﻿t чкЛ SERiE NOUa, Anul Vi, (78), Nr 3—4, iULiE — DECEMBRiE, 1996 EDiTURA MiTROPOLiEi ARDEALULUi — SiBiU — REViSTA TEOLOGiCa — REViSTA OFiCiALA A MiTROPOLiEi ARDEALULUi — SERiE NOUa, Anul Vi (78), Nr, 3—4, iULiE—DEC 1996 Tiparul TiPOGRAFiEi EPARHiALE SiBiU irevista teologica) ORGAN PENTRU sTiiNtA si ViAtA BiSERiCEASCA iNTEMEiAT iN 1907 COMiTETUL DE REDACtiE PREsEDiNTE t P S Dr ANTONiE PLAMADEALA, Mitropolitul Ardealului ViCEPREsEDiNti i P S BARTOLOMEU ANANiA, Arhiepiscopul Clujului P S ANDREi ANDREiCUt, Episcopul Alba luliei P S Dr iOAN MiHALtAN, Episcopul Oradiei P S JUSTiN1AN CHiRA, Episcopul Maramuresului P S iOAN SELEJAN, Episcopul Covasnei si Harghitei MEMBRi Pr Prof Dr MiRCEA PaCURARiU Arhid Prof Dr iOAN FLOCA Pr Prof Dr iOAN BRiA Pr Prof Dr VASiLE MiHOC * * * Redactor responsabil — Pr Prof Dr AUREL JiVi Secretar de redactie — Asistent SEBASTiAN MOLDOVAN REDACtiA si ADMiNiSTRAtiA ARHiEPiSCOPiA SiBiULUi, STR MiTROPOLiEi NR 24 C v 45 10 4 09 2, B C R Sibiu inalt Prea Sfintia Sa Dr ANTONiE PLAMADEALA Mitropolitul Ardealului LA CEAS ANiVERSAR, CUVaNT OMAGiAL iNALT PREA SFiNtiTULUi DR, ANTONiE PLaMaDEALa, ARHiEPiSCOP AL SiBiULUi si MiTROPOLiT AL TRANSiLVANiEi, CRisANEi si MARAMUREsULUi, MEMBRU DE ONOARE AL ACADEMiEi ROMaNE, CU PRiLEJUL iMPLiNiRii A 70 DE ANi DE ViAta in slujirea de intaistatator al Bisericii Ortodoxe Romane, imi revine deosebita bucurie, ca la acest ceas si popas aniversar, moment pe care-1 marcam dupa datina, sa zabovim la devenirea intru chemarea slujirii Mantuitorului Hristos si a Bisericii Sale, a celui care este Mitropolitul Transilvaniei, Crisanei si Maramuresului, inalt Prea Sfintitul ANTONiE, la aniversarea celor 70 de ani de viata, inchinate unor sfinte si netreca-ioarc idealuri Este o bucurie, nu doar personala, de a cuprinde dimensiunea personalitatii complexe, a duhovnicului patericelor trairi, a carturarului stralucit, a ganditorului profund, a patriotului ardent, a omului intre oameni si ierarhului intre ierarhi, ci o bucurie care aduna cugetele in comuniunea impartasirii ei De aproape o jumatate de secol, ne regasim intru slujire, surprinsi in urcusuri sau in incercarile napraznicelor valuri ale vietii, izbaviti in limanul rugaciunii si in purtarea jugului lui Hristos Aceasta alaturare ne-a apropiat, dar ne-a si delimitat rosturile, potrivit demersurilor fiecaruia, receptate de sus de la Parintele luminilor si potentate apoi potrivii chemarii personale in Biserica Din auzite si personal, l-am identificat, acum aproape cinci decenii, intre tinerii monahi ai ctitoriei domnitorului Alexandru Lapusneanu, Manastirea Slatina, transformata prin ravna Patriarhului Justinian Marina, intr-o adevarata pepiniera monahala, incredintata grijii incercatului duhovnic si staret, Parintele Cleopa, stramutat in acest scop de la Sihastria Secului Cutezanta intru asprimea nevointelor tanarului ierodiacon Antonie, care desi cu pregatire intelectuala deosebita, l-a induplecat pe incepatorul de obste Cleopa, sa-i acorde binecuvantarea de a urma pilda parintilor de demult, саге-si infranau trupul impreuna cu poftele mai aspru ca altii, in schimb, cancelaria si contabilitatea manastirii Slatina si a celor din jur - cu activitati si evidente economice ale atelierelor - toate erau tinute in desavarsita ordine Ordinea si exactitatea cifrelor erau expresia ordinii si disciplinei interioare, iar indeplinirea pravilei cu sarguinta, semnul urmaririi idealului de slujire a lui Hristos  *- ’ 1   4 REViSTA TEOLOGiCA idealul sfant al vietii il ajuta in infrangerea piedicilor, prin statornicia in ascultare, cu nadejdea nestramutata in Dumnezeu si printr-o munca de mare staruinta, potrivit dictonului ca "labor omnia vincit im-probus" Acestea l-au insotit sa ajunga la zarile implinirii anilor cu roade binecuvantate in ogorul stradaniilor bisericesti si al Teologiei romanesti Raspunzand, asadar, inca din frageda tinerete unor chemari tainice, s-a dedicat cu ravna vietii monahale si studiului in tara si in strainatate Pe langa privilegiul de a fi in preajma unor mari duhovnici, a meditat si si-a ridicat gandul catre dobandirea virtutilor, dupa pilda celor ce incercau "lucrarea mintii si trezvia inimii", dupa chipul cel ingeresc Asadar, inceputul vietii sale monahale este aidoma celor din paginile filocalice, coborator din Patericul sfintilor nevoitori Despre acest inceput, se poate scrie cu mult folos, tinand seama de adierile Duhuiui in inimile tinere, care si acum in zilele noastre au invadat manastirile si schiturile tarii - indeosebi in Transilvania spre adanca recunostinta fata de Dumnezeu Din indelungata sa stradanie monahala, ierarhica si carturareasca, se intrevede usor ca i-a patruns in suflet si i-a incalzit inima chemarea Mantuitorului: "Luati jugul Meu, ca este bun si sarcina Mea usoara" Numai ca in planul uman si in realitatea pe care a trait-o pentru sine, dar mai cu seama pentru multi altii, jugul a fost jug, iar sarcina sarcina Adesea chiar o grea povara Sa fi fost aceasta o certare, sau una din marile incercari care fortifica sau si una si alta? Dar tot dupa cuvintele sfinte "cine va rabda pana la sfarsit, acela se va mantui", stiind ca omului i-a fost data o sansa, "a suferi pentru a intelege" inalt Prea Sfintitul Antonie a suferit si a rabdat, iar acum culege roadele dobandite si primeste recunostinta noastra atat cat noi oamenii putem sa-i oferim din dragostea si pretuirea noastra ca Dumnezeu sa-1 invredniceasca sa poarte cu roade tot mai imbelsugate jugul lui Hristos a sfintei chemari de Arhiepiscop si Mitropolit al Transilvaniei in tot ceea ce a intreprins, intru cele spre devenirea inalt Prea Sfintiei Sale in Biserica, a dovedit ca a stiut sa valorifice darurile cu care Dumnezeu l-a harazit, sa inmulteasca talantul si sa sporeasca zestrea nativa, plamada cea buna a parintilor sai din Basarabia sfanta a nasterii sale; o alta componenta calitativa a particularitatilor dinamice ale personalitatii sale Alaturi si impreuna cu Credinta, Legea si Neamul, inalt Prea Sfintitul Mitropolit Antonie, este daruit cu optimism in urmarirea telurilor; curaj in depasirea greutatilor, sensibilitate in creatia literara, in stare sa vibreze sufletul; bogatia expresiei in fata atator aspecte, ale vietii, cat si responsabilitate in abordarea problemelor; simtul datoriei si al deschiderii fata de semeni imbinand aceste daruri si agoniseli, intru ale plinatatii umane, cu mediul pe care in mod fericit si l-a ales, si-n care a trait, cel monahal bisericesc si de cultura, chemat de tanar si la slujirea arhieriei, Vladica Antonie a reusit sa impletesca lucrarea harului cu efortul propriu, stradaniile concrete cu chemarea tainica, iluminarea, cu truda intru cele ale luminarii, pasind pe piscul celor sapte decenii, vrednic de binecuvantarea dumnezeiasca si de pretuirea noastra, a tuturor STUDii si ARTiCOLE 5 intr-un asemenea context si vazduh spiritual, s-a format si desavarsit, potrivindu-i-se cuvantul Sfantului loan Damaschinul - care spunea cu un anumit prilej de reflexie ca ,,grija Bisericii lui Dumnezeu m-аг fi strivit, daca n-as fi aruncat necontenit nelinistea mea apasatoare la picioarele Crucii" Dar elogiind acum persoana, se cuvine sa raportam zestrea ei, la ceea ce este dincolo de noi si in afara noastra la Pronia Dumnezeiasca, care a ocrotit atat Biserica si in aceeasi masura si pe noi, slujitorii ei, in grelele incercari prin care am trecut si trecem, calauzin-du-ne pe calea cea dreapta a Parintilor nostri si cum ar putea fi descifrata mai clar personalitatea launtrica a inalt Prea Sfintitului Antonie, decat zabovind asupra miilor de pagini de rostiri predicatoriale si de gandire, in care si-a zidit propria fiinta Marturisiri de suflet si uneori de taina, a facut adesea, incat, deschizandu-si sufletul, a dat prilej cititorului sa-i inteleaga si mai bine in toate momentele sale cruciale, cum ar fi: la varsta fauririi de idealuri, sau la vremea bejeniei, cand o lume se clatina din temelii, spre o noua identitate, sau cand prin cuvant si fapta de zidire a sufletelor si a sfintelor lacasuri, de la parohii si manastiri, arhiereul lui Hristos ca si fratii sai din Sfantul Sinod, indreapta lovituri de trasnet contra regimului totalitar comunist Ce forte launtrice, decat cele mentionate ca trasaturi temperamentale si de caracter, i-au dat puterea, la primele incercari, sa le depaseasca, sa-si foloseasca vointa si mintea si sa-si aprinda inteligenta, ca prin ele sa suplineasca ceea ce atat de dureros pierduse cand mormintele stramosilor basarabeni au cazut sub ocupatia celor fara Dumnezeu si i-a fost sprijin atunci tara mama, iar Biserica, i-a fost acoperamant Un itinerar impresionant, in slujirea sa, i-a purtat pasii, intru continua implinire a personalitatii sale, ani de-a randul ca Vicar Patriarhal, Episcop al Buzaului, si demn urmas al Mitropolitilor Andrei saguna, Nicolae Balan si celorlalti ilustri inaintasi Este indeobste cunoscut ca in acest spatiu si timp a indeplinit importante misiuni bisericesti, ca exponent al spiritului apostolic si sobornicesc al Bisericii noastre, intru fratietatea ortodoxa, unitatea crestina si lucrarea ecumenica Se impune in viata culturala ca teolog profund, in spiritul gandirii patristice, eseist de spirit si analiza, talmacind fapte si evenimente seculare, dar cu radacini in vesnicie, cercetator pasionat al trecutului national si bisericesc, redescoperit si revalorificat; literat de fine observatii si nuantari specifice, la nivelul consacratilor in domeniu; analist riguros al diferitelor fenomene din viata religioasa, nationala si sociala Multe alte calitati in acest plan - s-au finalizat in numeroase studii, articole, lucrari de specialitate, beletristica, prin care a dat consistenta literaturii religioase si publicisticii noastre bisericesti, contemporane si acestea, cand scrisul si gandirea teologica erau marginalizate Contopindu-se sufleteste cu generatiile de martiri ardeleni, pentru apararea Legii stramosesti, si purtand in suflet dorinta neimplinita a sla-vitilor inaintasi din jiltul lor, adesea umilit de cei straini de Neam si Lege, iubitorul de istorie si de arta, Vladica Antonie, a facut din ctitoria Sfantului Domnitor Constantin Brancoveanu, de la Sambata de Sus, o vatra de lumina, rugaciune si cultura 6 REViSTA TEOLOGiCA Aceasta adevarata rectitorire constituie si va constitui, coroana apostoliei inalt Prea Sfintitului Antonie, nu numai prin ceea ce a intruchipat acest sfant lacas in istoria si cultura noastra - ca simbol al unitatii nationale - ci si ca pecete vesnica a personalitatii ierarhului, a identificarii sale, cu obida si suferintele generatiilor de inaintasi de pe plaiurile ardelene, ale caror inimi au ramas adanc ranite in anul 1762 prin distrugerea manastirilor, intre care si aceasta Adusa acum in situatia de a se infatisa privitorului, ca o mireasa, pe fondul mioritic al Fagarasilor, manastirea Brancoveanu intruchipeaza in acelasi timp si componentele sufletesti ale inalt Prea Sfintitului Antonie, evlavie, statornicie, arta, frumusete, distinctie voievodala, trainicie si cunoscand toate acestea, intelegem de ce s-a bucurat de recunoasterea unanima ia nivel national, ca autoritate intelectuala, putere de creatie, de elaborare, de unde si Aura Academiei Romane, titlu cu care cinsteste Biserica neamului Pentru aceste podoabe sufletesti si pentru contributia foarte pretioasa intru pastrarea duhului sobornicesc in Sfantul Sinod, putem spune, impreuna cu batranul cronicar din timpul Mitropolitului Dosoftei, ca este acest "Mitropolit prea invatat, adanc din carti stiind, si inca multe din viata intelegand deplin calugar, cucernic si bland ca un miel" Cu aceste ganduri si sentimente, in numele nostru, al Sfantului Sinod si al Bisericii noastre, imbratisandu-1 cu frateasca intru Hristos dragoste, ii dorim inalt Prea Sfintitului Mitropolit Antonie, inca multi ani cu sanatate, si cu aceeasi putere de munca, intru slujire la altarul Bisericii si al Patriei intru multi si fericiti ani, iubite al nostru frate si impreuna slujitor, inalt Prea Sfintite Mitropolit Antonie! t TEOCTiST PATRiARHUL BiSERiCii ORTODOXE ROMANE Licentiat in Teologie PAUL BRUSANOWSKi i COORDONATE BiOGRAFiCE ALE MiTROPOLiTULUi ANTONiE AL ARDEALULUi i, P S Mitropolit Antonie a vazut lumina zilei in localitatea Stol-niceni, judetul Lapusna (azi raionul Hancesti din Republica Moldova); in data de 17 noiembrie 1926 din parintii Vasile si Elisabeta, intr-o familie cu sase frati ajunsi la maturitate, dintre care doi au decedat (Gheorghe si Valeriu), iar ceilalti trei lucreaza in Bucuresti, doi din ei ca ingineri (Mihai si Alexei), iar al treilea pe post de consilier juridic (Nicolae), Alti frati si surori au decedat in varsta frageda scoala elementara a absolvit-o in satul natal si in comuna "Principele Carol", unde tatal sau fusese detasat in anul 1937 s-a inscris la Seminarul Teologic "Gavriil Banulescu-Bodoni" din Chisinau, nutrind de mic copil dorinta de a urma caile Domnului si de a-i sluji cu vrednicie Din pacate, conditiile istorice nu au fost favorabile desfasurarii in liniste a studiilor, deoarece la sfarsitul lunii iunie a anului 1940 trupele sovietice au ocupat Basarabia Viata bisericeasca a fost distrusa, multi preoti refugiindu- se in teritoriile romanesti neocupate, in aceste conditii, cursurile de la Seminarul Teologic au fost suspendate, iar tanarul teolog Leonida Plamadeala s-a vazut nevoit sa se inscrie la scoala Pedagogica din Chisinaul ocupat, dupa ce terminase cu note excelente primii trei ani de seminar Astfel, inca de pe atunci se putea vedea ca viitorul tanarului Leonida nu va fi lipsit de diverse piedici si de pericole Reocuparea romaneasca a Basarabiei a intrerupt, din fericire, studiile elevului Leonida, promovat in anul al ii-lea al scolii Pedagogice sovietice, iar din toamna anului 1941 si-a putut continua studiile la Seminarul Teologic din Chisinau Apropiindu-se, insa, in vara anului 1944 linia frontului de Chisinau, s-a refugiat cu parintii in isalnita, langa Craiova, si a cerut transferarea lui la Seminarul "Nifon Mitropolitul" din Bucuresti pe care l-a si absolvit in anul 1945 cu media generala 9 in toamna aceluiasi an s-a inscris la Facultatea de Teologie a Universitatii Bucuresti, audiind in paralel si cursuri de la Facultatea de Litere si Filozofie (printre altii si pe renumitii profesori Anton Dumitriu, Mircea Florian, G Calinescu, Tudor Vianu, i Zam-firescu s a ) Situatia sa civila insa nu a fost deloc usoara, stiut fiind ca Uniunea Sovietica ceruse guvernului marioneta condus de Petru Groza, predarea tuturor acelora care in data de 28 iunie s-au aflat pe teritoriul ocupat de Armata Rosie, dar care au reusit sa se refugieze 8 REViSTA TEOLOGiCA odata cu retragerea armatelor romana si germana in vara anului 1944 pe teritoriul aflat la vest de Prut (persoane pe care URSS le considera de cetatenie sovietica) Datorita unei masuri a ministrului de justitie Lucretiu Patrascanu, multe persoane care riscau astfel deportarea in Siberia au fost ajutate sa primeasca un nou buletin de identitate roman, recunoscandu-li-se prin tribunal si cetatenia romana in aceasta categorie a intrat si viitorul mitropolit de la Sibiu implicat in organizatiile studentesti anticomuniste, a fost pus sub urmarire din toamna anului 1948 Dupa trei ani de studiu universitar a fost nevoit sa paraseasca, deci, Bucurestiul si sa treaca in Ardeal, Dupa un an, in care a fost nevoit sa stea ascuns in Baia Mare, s-a inscris la sfarsitul anului universitar 1948—1949, la institutul Teologic Universitar din Cluj, a dat indata examenele si a predat in iunie 1949, in manuscris, lucrarea de licenta cu titlul "importanta antropologiei carreliene pentru o pedagogie crestina", teza lucrata sub indrumarea profesorului Nicolae Balca, presedinte al comisiei fiind episcopul Ni-colae Colan, in fata caruia a rostit si discursul de terminare a studiilor, discurs care a aparut imediat si in revista clujeana "Renasterea" Nota obtinuta la examenul de licenta a fost 10, cu calificativul "exceptional" La nici doua luni de la obtinerea titlului de licentiat in Teologie, a cerut episcopului Aradului Andrei Mageru sa-l hirotoneasca in treapta de diacon, La praznicul din acelasi an al Schimbarii la fata, tanarul Leonida a primit Sf Taina a Hirotoniei in capela Episcopiei Aradului, iar in ziua de 14 septembrie 1949 a intrat in monahism la manastirea Prislop (pe atunci de calugari), primind numele de Antonie in acelasi an a fost condamnat in contumacie de catre Tribunalul Militar Bucuresti la 7 ani temnita grea si la 5 ani degradare civica, pe baza articolului 209 Cod Penal (uneltire impotriva sigurantei Statului) S-a ascuns la Bucuresti (in iarna lui 1950 la familia profesorului Da-darlat), la schitul Crasna-Gorj, apoi la Manastirea Slatina, jud Suceava, Desi s- a intalnit cu episcopul Andrei Mageru la Bucuresti, episcopul fiind atunci la un Sinod, si i-a explicat situatia, totusi, dupa intoarcerea la Arad, de frica, episcopul Andrei l-a caterisit Cu pericole s-a deplasat la Arad Episcopul refuzand sa-1 primeasca, a obtinut totusi o intrevedere cu vicarul pr Gheorghe Litiu, care mai traieste Prin interventia acestuia a obtinut cu greu o hartie prin care i-a fost schimbata sentinta de caterisire in excluderea din Manastirea Prislop, cu dreptul de a se stabili in oricare alta manastire Asa a putut ramane la Slatina, unde a reusit sa obtina o oarecare siguranta, fiind acum si cu numele schimbat din Leonida in Antonie Aici se afla staret renumitul parinte ilie Cleopa, pe care mitropolitul Antonie al Ardealului il pastreaza pururi in suflet si a carui personalitate a evocat-o in celebra carte "Traditie si libertate in spiritualitate ortodoxa" A indeplinit felurite ascultari, de la muncile de jos, pana la aceea de ajutator la administrarea manastirii Ba mai mult, a fost folosit de catre staretia manastirii ca profesor ia scoala monahala, apoi a fost detasat si la Manastirile Rasca si Dragomirna in STUDii si ARTiCOLE 9 aceasta ultima manastire a fost chemat de catre staretul Gherman, aflat in varsta de 70 de ani, pentru a-1 ajuta la organizarea si punerea in ordine a actelor de la cancelarie indeplinind aceasta ascultare, a avut fericirea de a descoperi valoroase documente datate din epoca ctitorului acestei manastiri, Anastasie Crimca, cat si documente mai vechi, chiar de pe timpul domnitorului stefan cel Mare si inca peste o suta de sigilii satesti din Bucovina insa cel mai valoros document descoperit cu aceasta ocazie a fost un Sbornic in limba slava de redactie medio- bulgara, datat in anul 1359 Monahii, cei mai multi de varste patriarhale, au declarat senin ca au existat mult mai multe "hartii din acestea vechi", insa ca au fost folosite pentru incalzirea chiliilor Astfel, tanarul monah Antonie si-a adus contributia la salvarea, poate in ultimul moment, a unor pretioase documente istorice, cu ajutorul carora pot fi clarificate numeroase probleme din trecutul neamului Din pacate, insa, autorul descoperirilor a trebuit sa ramana in umbra anonimatului, avand permanent teama in suflet de a nu fi descoperit de catre Securitatea comunista La 21 iunie 1953 Consiliul duhovnicesc al manastirii a hotarat sa-l recomande pe ierodiaconul Antonie Plamadeala pentru hirotonia intru treapta de preot in ziua urmatoare staretul Emilian Olariu (Parintele Cleopa nemaidetinand aceasta functie) a cerut mitropolitului Sebastian Rusan aprobarea pentru hirotonie in raspunsul dat staretiei manastirii Slatina la data de 14 iulie 1953, se specifica faptul ca aceasta va avea loc in ziua de 6 august, la hramul manastirii Slatina Astfel, la exact patru ani de la hirotonia intru treapta de diacon, tanarul monah Antonie a primit harul Preotiei prin punerea mainilor episcopului Partenie Cio-pron, fost episcop al Armatei, mai tarziu episcop de Roman, iar acum tetras la manastirea Sf loan cel Nou de la Suceava Cu toate ca a reusit sa se ascunda timp de patru ani, in ziua de 15 octombrie 1954 a fost arestat la iasi de catre organele Ministerului de interne A petrecut o noapte in penitenciarul din iasi, iar a doua zi a fost transportat la Bucuresti in data de 17 octombrie a fost depus la Penitenciarul Jilava Au urmat luni de zile de anchete barbare, evocate cat se poate de bine in romanul "Trei ceasuri in iad" in final, s-a rejudecat cauza din 1949, condamnarea fiind redusa la patru ani temnita grea si trei ani degradare civica A beneficiat, insa, de decretul 421 din 1955, care prevedea gratierea celor cu o condamnare de sub cinci ani, iar in ziua de 3 aprilie 1956 a fost eliberat, inapoindu-se la manastirea Slatina (Din 1 ianuarie 1991 este membru in Asociatia fostilor detinuti politici, cu carnetul nr 5432 Totodata, este important de mentionat ca numele sau a fost consemnat in revista "Memoria", in randurile scriitorilor care, in anii teroarei staliniste, au fost supusi detentiei politice) in toamna aceluiasi an, 1956, s-a inscris la cursurile de "Magis-leriu" (doctorat) din cadrul institutului Teologic din Capitala, la sectia Teologie Sistematica Pe langa cele trei lucrari de seminar care trebuiau sa fie redactate in cadrul acestor cursuri, tanarul doctorand ieromonah Antonie a publicat numeroase studii in revistele bisericesti 10 REViSTA TEOLOGiCA din tara, iar in MMS note ecumenice si de cronica bisericeasca, toate enumerate in partea a doua a acestei lucrari Dumnezeu pe cine iubeste, pe acela il si incearca, supunandu-1 la diferite ispitiri din cele mai grele Astfel, inainte de examenele de anul iii de magisteriu, a primit ca un traznet stirea ca incepand cu a doua zi este eliminat de la cursurile de doctorat si ca este scos din randurile clerului si ale monahilor S-a adus ca motiv noua lege care a avut drept urmare pustiirea manastirilor romanesti (este vorba de legea nr 410 1959) Trebuie insa subliniat ca acest decret prevedea trecerea in viata civila doar a monahilor fara studii teologice, insa ieromonahul Antonie nu doar ca detinea o diploma de licenta in teologie cu calificativul maxim posibil, dar incheiase deja doi ani de aprofundare in teologie, urmand sa-1 termine si pe al treilea, si-si mai adusese si contributia la dezvoltarea teologiei romanesti prin publicarea unui numar insemnat de articole cu continut teologic Astfel, autoritatile de Stat ale vremii au intrerupt cariera, cat se poate de promitatoare, a unui viitor mare teolog, istoric si ierarh in urmatorii doi ani a avut de infruntat o situatie grea: aceea de somer, zilier, fara drept de rezidenta in Bucuresti in casa parintilor sai Abia in 1961 a primit Buletin de identitate pentru Bucuresti, cat si permisiunea de a munci intr-una din fabricile Capitalei Astfel, in decembrie 1961 s-a angajat ca muncitor necalificat la cel mai mare atelier (numit de "injectii") de la intreprinderea de Prelucrare a Maselor Plastice din Bucuresti A functionat la inceput ca maturator, apoi ca transportor al materiei prime de la magazii la masini si al produselor finite de la masini la magazii, carand pe spate saci de cate 25 de kg fiecare Mai tarziu a "avansat" la stadiul de muncitor-ajutator la o masina de injectii, fiind instruit de catre muncitorul Stanica Smaran-dache Dupa un stagiu de muncitor-ajutator la finisaj si ambalaj, a fost supus unui examen de verificare a cunostintelor de prelucrare a maselor plastice, in urma caruia a fost incadrat intr-o categorie mai mare de salarizare, si i s-a dat in primire si o masina la care a fabricat bunuri de larg consum A fost nevoit sa se imbrace ca toti ceilalti muncitori, in halat si salopeta, iar uneo’i a trebuit sa se prezinte la fabrica si duminica, uzina avand regim de foc continuu A fost numit mai apoi operator chimist, revenindu-i lui, acum, sarcina de a-i initia pe altii in ale meseriei A lucrat din greu la masina in trei schimburi (timp de un an), dupa care a fost promovat pon-tator si calculator de salarii, iar dupa un alt an a fost numit planificator in 1966, pe baza unui decret anterior care prevedea ca salariatii care au studii superioare pot fi incadrati pe functii pentru care indicatorul de salarizare prevede studii economice superioare, a fost numit in functia de economist pentru pret de cost La inceputul anului 1968 a prezentat o inovatie: "indrumator practic pentru analize economice", certificatul de inovator avand nr 6496 20 februarie 1968 Aceasta functie de economist a detinut-o pana in data de 1 martie 1963, cand, in urma noului spirit liberal al epocii si, apoi, a asa-zisei "Primaveri STUDii s1 ARTiCOLE 11 de la Praga", patriarhul Justinian a reusit sa-l scoata din fabrica si sa-i mijloceasca transferarea pe postul de secretar-sef la institutul Teologic din Bucuresti Acest lucru a fost posibil si datorita faptului ca ieromonahul Antonie nu s-a considerat niciodata in acest timp iesit din randurile clerului si ale monahilor Ba, unora dintre colegii de munca din fabrica le-a destainuit adevarata sa identitate S-a socotit in toata aceasta perioada incadrat in obstea monahala a catedralei Toate concediile le-a petrecut la manastiri iar daca trebuia sa se prezinte la locul de munca intr-o zi de duminica, mergea la biserica seara, la vecernie A avut relatii duhovnicesti cu parintii de la catedrala si, ceea ce este mai important, a avut permanente contacte cu patriarhul Justinian, astfel ca acesta i-a cunoscut de la bun inceput situatia in acest fel s-a incheiat o etapa neagra din viata i P S Antonie al Ardealului Au fost ani grei, de umilinte, de marginalizare, ani pier-duti, in care i-a fost interzis sa-si aduca propria sa contributie la dezvoltarea stiintei teologice romanesti Totusi, dorinta de a citi, de a afla cat mai multe, de a-si imbogati cultura nu a disparut A citit mult in aceasta vreme, atat studii teologice, cat si literatura, filozofie, interesat fiind de evolutia culturala a vremii Mai mult, a considerat ca experienta sa nu trebuie pur si simplu trecuta cu vederea Era constient de faptul ca in societatea in care traia nu era singurul care suferea, desi aceasta suferinta putea fi mai mare la unii si mai mica la altii; insa toti aveau de suferit, toti trebuind sa-si duca viata intr-o lume intoarsa pe dos Toate persoanele duceau o existenta anormala, fie ca erau victime, fie ca erau calai, gardieni sau conducatori ( acestia din urma fiind, in fond, victime mai mari decat primii, victimele propriilor lor constiinte mutilate) intreaga societate suferea, fiind bolnava, experimentand un infern, un iad izvorat din indoiala fata de semen, din teama de a nu i se recunoaste adevarata identitate Singura scapare din aceasta nebunie generala putea fi doar credinta Doar Hristos putea oferi si dezvalui adevaratul sens al vietii si existentei, El singur putea sa-i elibereze din acest iad pe cei care credeau in El iar aceasta experienta i P S a incercat sa o astearna pe hartie, astfel ca sa le ofere si celorlalti curaj si mangaiere in aceste imprejurari a scris romanul "Trei ceasuri in iad" Pe langa faptul ca acesta contine franturi de autobiografie, se arata, se accentueaza, pe de alta parte, in primul rand faptul ca lisus patimea cu toti in acest regim care declarase razboi lui Dumnezeu, si, in al doilea rand, ca toti patimesc laolalta, asemenea unor hristosi, supusi degradarii si denaturarii identitatilor lor Acest roman l-a prezentat scriitorului Geo Bogza care i-a marturisit, mai apoi, ca l-a citit intr-o singura noapte, intrebandu-1, totodata, daca este dispus sa moara pentru aceasta carte intrebarea nu a fost pusa fara rost, caci a scrie atunci un roman in care sa spui lucrurilor pe nume, in care sa dezvalui societatea asa cum este ea, iar aceasta in acele timpuri cand multi se temeau sa marturiseasca ceva chiar si prietenilor lor mai apropiati, dovedea un mare curaj, dar presupunea, in acelasi timp, si riscuri enorme Economistul, in acel timp, Leonida 12 REViSTA TEOLOGiCA Plamadeala s-a aratat dispus sa nu ia in considerare riscurile, iar Geo Bogza a propus publicarea acestui roman intr-adevar, in anul 1970 a aparut la editura Eminescu, autorul aflandu-se in Anglia la studii S-a vandut repede, in 1972 a aparut si o traducere bulgara la Sofia, iar in 1993 si 1995, alte doua editii in Romania Totodata, aceasta etapa neagra din viata sa a avut, totusi, si un caracter instructiv: acela de a-si putea da seama de felul cum este privita Biserica, si in primul rand activitatea si misiunea preotimii, de catre muncitorii din intreprinderile industriale A avut ocazia sa inteleaga care sunt si care trebuie sa fie exigentele Bisericii in acest domeniu de misionarizare a noii paturi sociale ivita in urma industrializarii fortate intreprinse de autoritatile comuniste Experienta negativa din acesti noua ani de indepartare fortata si abuziva din cler i-a fost, intr-un fel, benefica si folositoare in redactarea mai tarziu a lucrarii de doctorat privind slujirea Bisericii si mai trebuie spus ca actualul mitropolit de la Sibiu a considerat intotdeauna aceasta perioada de marginalizare si de umilinte drept o incercare venita de la Dumnezeu, incercare careia trebuia sa-i poata face fata, careia i-a si facut fata, avand in tot acest timp nadejdea ca, asa cum s-a ivit, asa va si trece, conform voii si hotararii lui Dumnezeu si intr-adevar, in vara anului 1968, dupa "Primavara de la Praga", a putut promova examenul final de admisibilitate din cadrul cursurilor de doctorat, iar prin grija vrednicului patriarh Justinian a beneficiat in urmatorii doi ani de o bursa de studii oferita de Secretariatul pentru unitatea crestinilor de la Vatican Astfel, in ziua de 5 decembrie 1968 a plecat din Bucuresti cu o bursa la "Heythrop College", Ateneu Pontifical de rang universitar de langa Oxford, Anglia, colegiu care s-a mutat mai apoi in cadrul Universitatii din Londra Aici, timp de doi ani, a facut cercetari in marile biblioteci ale universitatilor engleze, pregatind o teza de doctorat in anul 1970 a primit, cu calificativul "magna cum laudae", titlul de Doctor in Teologie ("Sacred Theology Doctor ") al Facultatii de Teologie de la Heythrop College, Oxford, cu teza "Biserica slujitoare in gandirea occidentala, din punct de vedere ortodox", teza alcatuita sub rectoratul prestigiosului filozof Frederick Copleston si sub conducerea profesorului Dr Robert Murray in referatul alcatuit lucrarii, acesta a aratat ca a fost "adanc impresionat de calitatile sale spirituale si intelectuale", ca a intalnit nu doar evlavia specific ortodoxa fata de Traditie ci "in acelasi timp si o minte dornica sa cunoasca si sa castige experienta asupra crestinismului occidental, asupra orientarii lui teologice si o inima gata sa intalneasca crestinismul occidental cu intelegere si adevarata iubire crestina" Mai departe a aratat ca "devenise deja bine cunoscut in mai multe tari ca un eminent purtator de cuvant al spiritualitatii romanesti11 intr-adevar, a fost invitat la numeroase intruniri ecumenice, unde a conferentiat despre situatia Bisericii Ortodoxe Romane in februarie 1969 a participat la cursuri si seminarii la colegiul Cuddeston langa Oxford, ca invitat al Consiliului pentru relatii externe al Bisericii An STUDii si ARTiCOLE 13 gliei in luna aprilie a aceluiasi an, in vacanta de Pasti, a intreprins o calatorie de studii in Belgia si Franta, la invitatia Secretariatului pentru unitatea crestina de la Vatican A tinut o serie de conferinte, intre altele, la manastirea Chevetogne din Belgia a prezentat viata religioasa din Romania si pe cea duhovniceasca din manastirile romanesti La fel, la manastirea trapista St Remy de la Rochefort in timpul Conferintei de vara a Societatii Sf loan Hrisostom (Londra, 21— 23 iunie 1969) a vorbit pe tema spiritualitatii si monahismului ortodox La 8 iulie 1969 a conferentiat ia institutul Sf Andrei de langa Tournai, Belgia, pe tema "Rugaciune si actiune in lumina traditiei ortodoxe", iar in cadrul colocviului monahal cu tema "Semnificatia vietii monahale in vremea noastra" de la Ermaton, tot din Belgia, pe tema "Cateva note asupra monahismului ortodox, asa cum e trait astazi in Romania" A participat, ca invitat, si la alte numeroase consfatuiri si colocvii: Salamanca (16—21 februarie 1970, unde tine patru conferinte) Manastirea Grandehamp, Elvetia (15—20 august 1970), Manastirea Orval din Belgia (14—19 septembrie 1970) si multe altele Acum, in timpul acestor conferinte, cand a putut constata diferenta dintre viata monahala de la noi, traditionala, dar totusi nerigida si neinchistata in anumite reguli de conduita, si monahismul in criza din Apus, s-a nascut in mintea sa ideea de a scrie cartea "Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxa", volum in care sunt preluate si dezvoltate multe din ideile generale ale acestor conferinte, Aflandu-se inca in Anglia, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane l-a rechemat in tara si l-a ridicat in data de 24 noiembrie 1970 in treapta de arhimandrit A doua zi Sf Sinod a primit din partea patriarhului Justinian recomandarea privind alegerea a doi episcopi vicari si a unui arhiereu vicar A fost vorba despre alegerea arhimandritului Antonie Plamadeala in postul vacant de Episcop vicar patriarhal de la Administratia Patriarhala, cat si de numirile, in primul rand, a staretului manastirii Neamt, arhim Nestor Vornicescu, in functia de Episcop vicar la Arhiepiscopia Olteniei si, in al doilea rand, a arhim Gherasim Cristea, staretul manastirii Cladarusani in functia de Arhiereu vicar la Episcopia Dunarii de Jos in ziua de 15 decembrie 1970 Comisia canonica, juridica si pentru disciplina a constatat ca toti trei indeplinesc conditiile canonice, statutare si regulamentare pentru a fi hirotoniti arhierei, solicitand acordarea acestui rang celor trei arhimandriti propusi in aceeasi zi, in sedinta de lucru, Sf Sinod a examinat aceste propuneri S-a trecut apoi la vot Arhimandritul Antonie Plamadeala a fost ales astfel in postul de Episcop Vicar patriarhal la Administratia Patriarhala, urmand sa poarte titulatura de "Ploiesteanul" Dupa 12 zile, in data de 27 decembrie, a fost hirotonit in catedrala patriarhala din Bucuresti de catre patriarhul Justinian, de mitropolitul Tit Simedrea si de episcopul Antim Targovisteanul, vicar patriarhal, apoi episcop al Tomisului si Dunarii de Jos i s-a incredintat si Sectorul Relatii externe bisericesti din cadrul Administratiei patriarhale, conducerea Comisiei Centrale de pictura bisericeasca, iar incepand de la 1 septembrie 1971, timp de doi ani a 14 REViSTA TEOLOGiCA fost Rector al institutului Teologic din Bucuresti Mai mult decat atat, timp de 10 ani a functionat si ca secretar al Sfantului Sinod in ziua de 16 decembrie a anului 1972 a obtinut un nou titlu de Doctor in Teologie, de aceasta data la institutul Teologic din Bucuresti, cu teza: "Biserica slujitoare in Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie si in Teologia contemporana" Comisia compusa din parintele Dumitru Staniloae (in calitate de coordonator stiintific si referent principal al lucrarii), Nicolae Chitescu (in calitate de referent secundar), isidor Todoran si loan Zagrean (de la Sibiu), Petru Rezus si Constantin Pavel a fost prezidata de catre episcopul Antim Angelescu ai Buzaului Au participat ca auditori, printre altii, si actualul mitropolit al Olteniei, Nestor Vornicescu, Arhiereii Vicari de atunci Gherasim Constanteanul si Eftimie Barladeanu, cat si numerosi membri ai corpului profesoral de la institutul Teologic din Bucuresti Timp de o ora si jumatate vicarul patriarhal Antonie Ploiesteanul a facut o prezentare generala a subiectului tezei, raspunzand si la intrebarile puse de comisie Dupa sustinerea lucrarii a primit titlul de Doctor in Teologie insotit de calificativul "exceptional" in referatul facut tezei, parintele Staniloae scria: "P S Episcop Antonie Plamadeala da acum Bisericii roastre o ampla, sistematica si temeinica infatisare si fundamentare a acestei dimensiuni esentiale a Bisericii puse puternic in relief in secolul nostru Dupa cate stim, ea este chiar prima fundamentare insistenta si oa-fecum completa a acestei trasaturi caracteristice si dinamice a Bisericii, aducand in favoarea ei temeiurile principale din Biblie, din Traditia Bisericii din diferite timpuri si aproape tot ce s-a gandit mai interesant si mai concludent in sprijinul ei in teologia contemporana, preocupata in mod precumpanitor de tema slujirii crestine" in functia de Vicar patriarhal si de conducator al Sectorului Relatii bisericesti din cadrul Administratiei Patriarhale a dus o prestigioasa activitate internationala, participand la intalniri ecumenice, reprezentand Biserica Ortodoxa Romana in cadrul Miscarii ecumenice, ba mai mult, fiindu-i apreciata activitatea la aceste intalniri, a fost ales in anumite functii de conducere in unele comisii si asociatii ecumenice, nu de rare ori avand si sarcina de a prezida unele sedinte de lucru Am vazut ca inca de pe timpul studiilor la Oxford a depus o astfel de activitate (recunoscuta chiar si de indrumatorul sau de doctorat, profesorul Robert Murray), activitate prin care a aratat celor in fata carora a fost invitat si rugat sa prezinte realitatea cu privire la viata bisericeasca din Romania, anume ca, in ciuda situatiei politice de la noi, cunoscuta de intreaga lume, manastirile romanesti nu duc lipsa de vietuitori, cum este cazul, de exemplu, in manastirile din Apus,- a atras atentia ca, desi nebagata in seama si necunoscuta in Occident, exista si se poate vorbi de o spiritualitate ortodoxa vie, spiritualitate care poate oferi cate ceva lumii crestine apusene Conferintele sustinute in fata obstilor unor manastiri apusene si a unor profesori si studenti de la diverse universitati, au avut ca urmare raspandirea numelui si prestigiului doctorandului Antonie Plamadeala Tocmai din acest motiv a fost invitat sa participe in 1970 la Congresul STUDii si ARTiCOLE 15 Mondial al Asociatiei Tineretului ortodox "Syndesmos" de la Geneva Dupa hirotonia intru arhiereu, prestigiul sau a crescut si mai mult, fiind invitat de acum sa vorbeasca nu doar in propriul sau nume, ci sa reprezinte oficial Biserica Ortodoxa Romana la intalnirile Miscarii ecumenice Astfel, in 1971 a participat la Nyborg, Danemarca, la cea de a V-a Adunare Generala a Conferintei Bisericilor Europene, fiind ales in Comitetul Consultativ si in Comitetul Financiar al acestei Conferinte (reales apoi si la Adunarea a Vi-а de la Engelberg, 1975, si in cea de a Vii-a din Creta, 1979) Mai apoi a fost ales ca unul din Presedintii Conferintei Bisericilor Europene De asemenea, tot in anul 1971 a fost numit membru in Comisia pregatitoare a Sfantului si Marelui Sinod Ortodox de la Chambesy — Geneva (la fel si in anul 1976) in 1972 a condus prima delegatie oficiali din istoria B O R , intr-o vizita la un papa, anume la papa Paul al ѴІ- lea, prilej cu care a avut intrevederi si cu secretarul de stat, cardinalul J Villot si cu sefii (ministrii) tuturor dicasteriilor, precum cardinalii Rossa, Benelli, Villebrands s a in cursul anilor a mai fost primit de mai multe ori si de catre papa loan Paul al ii-lea, purtand cu acesta discutii privitoare la relatiile dintre cele doua Biserici iar incepand cu anul 1981 a fost delegatul Bisericii Ortodoxe Romane in Comisia internationala mixta de dialog cu Biserica Romano-catolica, fiind membru in Comitetul de Coordonare a acestui dialog in anul 1973 a participat la Congresul Mondial al dominicanilor in Spania, unde a tinut si o conferinta De asemenea in anul 1978, la invitatia Bisericilor din Japonia, a conferentiat timp de doua saptamani ca reprezentant al Conferintei Bisericilor Europene in mai multe orase din aceasta tara: Tokyo, Kyoto, Osaka, Hiroshima s a cu tema " Religia si pacea" A fost membru fondator al unei Mese rotunde internationale si interreligioase, referitoare la probleme ale dezarmarii si pacii A mai reprezentat Biserica Ortodoxa Romana la numeroase Conferinte in S U A (Princeton), Suedia (Uppsala, Stockholm, Sigtuna), Anglia (San Albans, Cardiff), Elvetia (Geneva, Ziirich, Montreux), Grecia ( Atena), U R S S (Moscova) etc A reprezentat in mai multe randuri si Conferinta Bisericilor Europene la Adunarea Generala a Bisericilor Valdenze (Torre Pallice, italia, 1974), la Conferinta episcopilor romano-catolici din Europa (Roma), la Conferinta institutelor Nordice (Uppsala) Tot in anul 1974 a fost ales membru in Comitetul European — C1CARUS — de intr-aju-torare a Bisericilor, reprezentand Conferinta Bisericilor Europene (4 de la Consiliul Ecumenic si 4 de la Conferinta Bisericilor Europene) — fiind reales in fiecare an pana in 1985 Din partea acestui comitet a obtinut importante contributii banesti dupa cutremurul din 1977 pentru ridicarea unor edificii sociale si de interes obstesc, de ex: 1,5 milioane de dolari pentru institutul Teologic din Bucuresti; 5C0 000 dolari pentru Policlinica din Rosiorii de Vede,- 200 000 dolari pentru Seminarul Teologic din Bucuresti; 30 000 de dolari pentru institutul Protestant din Cluj-Napoca; 30 000 de dolari pentru Muzeul din Sibiel 16 REViSTA TEOLOGiCA in anul 1975 a participat la Adunarea Generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Nairobi — Kenya, unde a fost ales membru in Comitetul Central, in Comitetul Executiv si in Comitetul Financiar al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, fiind si vice-presedinte al sectiei a V-a in timpul Adunarii Generale care a avut ca tema "Drepturile omului, rasismul si drepturile femeilor" De asemenea, a fost vice-presedinte al Adunarii Generale a Conferintei Bisericilor Europene de la Engelberg, Elvetia (1975) si Presedinte al Comitetului de directive al Adunarii generale a aceleiasi Conferinte de la Stirling, Scotia (1986) A prezidat la Engelberg, Elvetia, impreuna cu profesorul Peesonen din Finlanda, o conferinta europeana a Bisericilor in sprijinul intalnirii de la Helsinki a sefilor de State din Europa, S U A si Canada (1975) A facut parte dintr- un comitet de cinci, numit de Consiliul Mondial al Bisericilor, pentru reorganizarea institutului Ecumenic de la Bossey — Elvetia (ceilalti membri ai acestui comitet au fost reprezentanti din S U A , Olanda, Japonia si Australia) Totodata a fost membru al unui alt consiliu de cinci care a pregatit in 1977 Adunarea Generala a Conferintei Bisericilor Europene in Creta (ceilalti membri fiind din Australia, Anglia, Elvetia si Franta) in acelasi an, 1977, a inlocuit pe mitropolitul iustin al Moldovei in Prezidiul Conferintei Bisericilor Europene la Sesiunea de la Manchester, Anglia A facut parte din delegatii oficiale care au vizitat sefi de Biserici si de State in R F G , Suedia, Belgia, fostele U R S S si R D G , in S U A , Belgia, israel, Turcia, Grecia, Canada, india, Bulgaria, Ungaria, Finlanda, italia, Elvetia, participand ia intalniri cu presedintii R F G , R D G ' S U A , Cipru, Grecia, Kenya, Jamaica, Cuba, india, Elvetia, Austria, si cu regii Suediei si Belgiei A vizitat pe primatii Bisericilor din Suedia (Sundby), Belgia (Suenens), R F G (Ddpfner), Anglia (Heenan, Mi-chael Ramsey, Robert Runcie), Constantinopol (patriarhii Dimitrios si Bartolomeu), Grecia (arhiep ieronim si Serafim), ierusalim (Benedic-tos), Kerala — india (Mar Mathews), Franta (cardinalii Marty si Etche-garay), Austria (card Konig) De asemenea a vizitat si alte Biserici din Norvegia, Danemarca, Armenia, Bisericile grecesti din S U A , la fel si cele presbiteraniene din aceeasi tara, Polonia, Creta s a m d in total, intre 1970—1979 a facut un numar de 248 vizite diferitelor Biserici Crestine De asemenea a primit numeroase delegatii straine, bisericesti si politice, precum din Olanda (o delegatie a Partidului Democrat Crestin), din Austria (o delegatie a partidului Socialist), din Franta (un reporter de la ziarul "La Croix"), precum si alti ziaristi din diferite tari europene si americane A fost vizitat si de catre ministrul Artelor din Anglia, de diversi senatori, deputati, cardinali si episcopi in functia sa de vicar patriarhal a asistat la toate audientele primite de cei doi patriarhi Justinian si iustin in calitate de rector al institutului Teologic din Bucuresti a luat parte la Congresul international al Rectorilor Facultatilor de Teologie STUDii 51 ARTiCOLE 17 romano-catolica, la Salamanca (1973), Doi ani mai tarziu a participat la Atena, in Grecia, la cel de-al doilea Congres al Facultatilor de Teologie Ortodoxa, fiind si со-presedinte al Congresului Referatul pe care l-a tinut a avut ca tema "Einicitate si catolicitate in Biserica Ortodoxa", problema larg dezbatuta in cadrul intalnirilor interortodoxe Desi cu o agenda atat de incarcata pe plan extern, a aflat insa timp si pentru studiu, pentru acea activitate migaloasa care cere rabdare si daruire, anume cercetarea arhivelor, insa nu a celor deja bine organizate, cu documente numerotate, indosariate si fisate, ci a acelor documente pe care nu le gasise inca nimeni sa le puna intr-o ordine, in calitate de vicar patriarhal a purces la o activitate pe care nu se incumetase inca nici un predecesor de-al sau sa o inceapa, anume asezarea in ordine a tuturor documentelor si hartiilor de la diverse manastiri din Bucuresti, selectarea lor in functie de valoare, aruncarea hartiilor fara insemnatate si indosarierea documentelor importante Totul a pornit de la dorinta de a face curatenie intr-o camera dosita a Arhivei de la manastirea Antim, camera intunecoasa, fara geam, in care zaceau tot felul de hartii si gunoaie aruncate aici timp de zeci de ani S-au scos gunoaiele din aceasta camera cu roaba inspirat, i P S a scos dintr-o roaba o hartie, descoperind cu uimire ca este vorba despre o scrisoare adresata primului patriarh de la Bucuresti, Miron Cristea, de catre Octavian Goga A scos o alta hartie, vazand ca era vorba tot de o scrisoare, adresata aceluiasi patriarh de un alt mare om de cultura Astfel a avut marea fericire sa fie descoperitorul arhivei personale a patriarhului Miron Cristea A supravegheat punerea in siguranta a acestor documente in arhiva, pe baza lor pregatind un numar de trei carti dedicate personalitatii celui ce a fost primul patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane Aceste carti au vazut lumina tiparului pe rand: "Pagini dintr-o arhiva inedita" (ed Minerva, 1984), "Romanii din Transilvania sub teroarea regimului dualist austro-ungar (1867—1918) dupa documente, acte si corespondente, ramase de la Elie Miron Cristea" (Sibiu, 1986) si "Contributii istorice privind perioada 1918—1939 (Miron Cristea)", (Sibiu, 1987) in anii '70 au aparut o serie de alte carti prin care episcopul vicar patriarhal evoca importanta pe care au avut-o pentru dezvoltarea culturii neamului mari carturari din vechime, in special ierarhi si preoti: "Clerici ortodocsi, ctitori de limba si cultura romaneasca" (Bucuresti, 1977); "Un episod important din lupta pentru limba romana" (Bucuresti, 1978), iar in timp ce se afla episcop la Buzau a aparut "Dascali de cuget si simtire romaneasca" (Bucuresti, 1981) in acelasi timp, pe langa faptul ca aproape in fiecare numar din B O R , vestea tarii intregi ultimile realizari din cadrul intalnirilor ecumenice (a se vedea in partea a doua a acestei lucrari capitolul inti* tulat "Rapoarte de activitate externa"), a mai considerat necesar sa publice unele volume dedicate tocmai problematicii ecumenice Astfel au vazut lumina tiparului "Hans Kiing si declaratia "Mysterium Ecclesiae"" (Bucuresti, 1974) si "Ca toti sa fie una" (Bucuresti, 1979) 2 — Revista Teologica 18 REViSTA TEOLOGiCA Activitatea carturareasca nu a incetat nici dupa alegerea sa ca episcop de Buzau si ca mitropolit la Sibiu, precum se va vedea mai departe La data de 1 septembrie 1979 episcopul Antim Angelescu de la Buzau s-a retras, dupa ce a condus timp de peste 35 de ani destinele acestei eparhii La 9 decembrie patriarhul iustin a convocat Colegiul Electoral Bisericesc in vederea ocuparii acestui scaun vacant Dupa despuierea scrutinului, patriarhul a anuntat ca a fost ales ca nou car-muitor duhovnicesc al credinciosilor din eparhia Buzaului (al 34-lea in cei 471 de ani de la infiintarea ei) vicarul patriarhal Antonie Ploiesteanul inscaunarea a avut loc in ziua de 13 ianuarie 1980 in catedrala episcopala Sfanta Liturghie a fost savarsita de un sobor de inalti ierarhi, printre care patriarhul iustin, arhiepiscopul Antim al Tomisului, episcopul Eftimie al Romanului si Husilor, Vasile al Oradiei si o serie de alti mitropoliti, episcopi sau episcopi vicari in cuvantarea rostita cu acea ocazie, noul episcop a evocat istoria plina de glorie a eparhiei Buzaului, a amintit cu numele pe marii ei ierarhi de-a lungul veacurilor care s-au ostenit pentru propasirea culturala si plinirea duhovniceasca a celor pastoriti, promitandu-le, in acelasi timp, preotilor si credinciosilor buzoieni ca se va stradui sa nu fie mai prejos decat acestia si sa corespunda cerintelor duhovnicesti, culturale si gospodaresti ale eparhiei Alegerea in scaunul Buzaului l-a bucurat foarte mult pe actualul ierarh de la Sibiu, deoarece, desi in anii 70 a purtat titlul de episcop, a avut, totusi, de indeplinit mai mult sarcini administrative, diplomatice, fara sa aiba posibilitatea mentinerii unui contact viu cu credinciosii La Buzau, in schimb, a putut fi intr-adevar un pastor de suflete, un arhiereu in sensul adevarat al cuvantului, care are in datoria sa, in primul rand, aceea de a predica si propovadui in sate si orase, de a purta de grija, asemenea unui parinte duhovnicesc, de soarta si mantuirea zecilor de mii de credinciosi incredintati lui de Domnul Hristos insusi la instalarea intru arhierie A simtit inca de la inceput ca istoria, ca faptele si realizarile ierarhilor din trecut constituie o provocare, un imbold de a-i urma, de a-i imita si a dovedit ca nu a fost mai prejos decat acestia, desi a stat foarte putin in mijlocul credinciosilor eparhiei Buzaului Se stie ca in urma cutremurului din 4 martie 1977 numeroase locasuri bisericesti au fost distruse, epicentrul cutremurului fiind situat in zona Vrancei, asadar in interiorul episcopiei unde a fost ales Din acest motiv, chiar din primele zile ale noii sale pastoriri, episcopul Antonie a purces la refacerea si reconstruirea cladirilor distruse, avand in vedere, mai ales acele biserici declarate monumente istorice De asemenea, a acordat o mare atentie refacerii Centrului eparhial Aici, palatul episcopal, catedrala si cladirea seminarului vadeau crapaturi adanci de pe urma cutremurului Este de remarcat faptul ca si-a dat seama ca, in ceea ce priveste palatul episcopal, are de a face cu o constructie brancoveneasca Presupunerea i-a fost confirmata si prin descoperirea, intr-o buna zi, a STUDii s 1 ARTiCOLE 19 unei inscriptii gravate pe o piatra din zidurile la care se lucra si care indica: "io Constantin Basarab Voievod1' Lucrarile de reconstructie au primit astfel o noua semnificatie, de restaurare nu doar a unui simplu palat episcopal, ci de refacere si redare pentru societatea contemporana a unui monument important pentru istoria artei romanesti Lucrarile incepute de i P S Antonie au fost duse la bun sfarsit de actualul ierarh de la Buzau Epifanie De asemenea, tot pe parcursul acestor doi ani petrecuti la curbura Carpatilor, a purtat de grija pentru restaurarea, reconsolidarea si refacerea picturii a unui numar de 15 biserici monumente istorice (manastirea Ciolanu, biserica "Nasterii Domnului" din Buzau, cea a "Sf Voievozi" din Rm Sarat, etc ) si a altor 50 biserici parohiale S-au re-pictat bisericile din comunele Mircea Voda, Simileasca, Glod, Bra-deanu, Bogza, Budesti, Valea Ramnicului, bisericile "Nasterea Maicii Domnului" din Rm Sarat, "Sf imparati" din Focsani Biserica "Sf Spi-ridon" din Focsani a fost restaurata si reconsolidata De asemenea, s-au facut lucrari de restaurare la bisericile noi afectate de cutremur, precum in comunele Buzan, Albesti, Mihai Viteazul, s a m d in anul 1980 au fost resfintite 12 biserici, iar in anul urmator un numar de alte 14 biserici Continuand munca de carturar si de cercetator in arhive, pe care a inceput-o, dupa cum am vazut, inca de pe timpul cand a indeplinit functia de vicar patriarhal, s-a ostenit si la Buzau sa redea contemporaneitatii "nume si fapte" mari din istoria culturii romanesti Astfel, cautand prin arhivele Eparhiei Buzaului, a cules date interesante, in parte chiar necunoscute pana la acea data, cu privire la vietile si operele unor ierarhi si, in acelasi timp, carturari de seama de la Buzau;, iar in anul 1983, ca rod al acestor cercetari, a aparut la Bucuresti lucrarea "Nume si fapte in istoria culturii romanesti (sec XVii—XiX)" De asemenea, a indrumat si coordonat o echipa de cercetatori, istorici, teologi, arheologi, alcatuita pentru tiparirea a doua volume intitulate "Spiritualitate si istorie la intorsura Carpatilor", lucrare monumentala aparuta in anul 1983 la Buzau, insumand in total 829 de pagini Activitatea de la Buzau a fost intrerupta prin alegerea sa ca mitropolit al romanilor ortodocsi din Transilvania, Crisana si Maramures Este cunoscut faptul ca in urma retragerii la pensie a mitropolitului Nicolae Mladin, scaunul de la Sibiu a ramas vacant Din aceasta cauza, patriarhul iustin a convocat pentru ziua de 10 ianuarie 1982 Colegiul Electoral Bisericesc care l-a ales pe episcopul Buzaului ,Dr Antonie Plamadeala Cu acest prilej, noul mitropolit a luat cuvantul, dovedind ca ii este cunoscuta zbuciumata istorie a vietii bisericesti din Ardeal Dupa ce a evocat personalitatile de seama ale unor ierarhi precum ilie lorest si Sava Brancovici, Vasile Moga si Andrei saguna, Miron Romanul si loan Metianu, Nicolae Balan si Nicolae Colan, a aratat ca va considera ca pe o datorie a sa sa se inscrie cu ravna in randul acestora, toti dobandind nume de glorie in lupta pentru apararea credintei ortodoxe si a intereselor neamului De asemenea, a aratat ca 2* REViSTA TEOLOGiCA 2U desi nascut pe alte meleaguri, Ardealul ii sta ia suflet, fiindca aici a incheiat studiile teologice si fiindca tot aici a intrat in monahism A doua zi, la propunerea Comisiei Canonice, juridice si pentru disciplina, Sf Sinod al B O R a validat alegerea i P S Antonie Plamadeala ca mitropolit al Ardealului in ziua de 7 februarie 1982 a avut loc solemnitatea intronizarii in catedrala mitropolitana din Sibiu Au slujit toti ierarhii prezenti, anume patriarhul iustin, mitropolitii Teoctist al Moldovei, Nestor al Olteniei, arhiepiscopul Teofil al Clujului, episcopii Emilian de Alba lulia, Visarion al Aradului, Vasile al Oradiei, precum si alti episcopi vicari Au asistat din partea celorlalte culte: Jakob Antal (episcopul romano-catolic de Alba lulia), Albert Klein (episcopul Bisericii Evanghelice Luterane C A ), Nagy Gyula (episcopul reformat de la Cluj), s a Cu prilejul inscaunarii la Sibiu, Mitropolitul Antonie a primit telegrame de felicitare din partea arhiepiscopului de Canterbury, Robert Runcie, a primatului Bisericii din Suedia Olof Sundby, a arhiepiscopului de Utrecht, primat al Olandei si de la Presedintele Secretariatului pentru unitate de la Vatican, card Jan Willebrands; a secretarului general al Conferintei Bisericilor Europene Glen Garfield Williams, a presedintelui Conferintei Bisericilor Europene Andre Appel, a presedintelui de onoare al Conferintei Bisericilor Europene, Ernst Wilm, a mitropolitului Damaschinos Papandf’eu, Directorul Centrului Patriarhiei Ecumenice din Geneva si din partea altor numeroase personalitati bisericesti si culturale din intreaga lume in cei 14 ani cat s-au scurs de la venirea sa la Sibiu, i P S Antonie a dovedit ca este un urmas vrednic al inaintasilor sai, atat pe plan gospodaresc, cat si pe plan cultural si arhipastoresc Astfel, mana gospodareasca a Mitropolitului Antonie s-a facut simtita, in primul rand, la Centrul Mitropolitan S-a ridicat aici o noua cladire cu trei nivele, continand mai multe camere pentru oaspeti, o sala pentru sedintele Consiliului si ale Adunarii Eparhiale, o alta pentru receptii De asemenea, in anul 1985 s-a pictat bolta de la intrarea in resedinta cu scene evocand trecutul de lupta al poporului roman din Ardeal pentru obtinerea libertatii si demnitatii sale La fel s- a pictat casa scarilor de la resedinta Camerele de arhiva s-au reparat si reamenajat Curtea de la resedinta s-a pavat in intregime "Casa Eminescu" (numita astfel pentru ca in ea a poposit in anul 1868 marele poet national, aflat in trecere prin Sibiu), aflata intre Resedinta mitropolitana si Facultatea de Teologie, a fost reparata si inzestrata cu mobilier de epoca, deschizandu-se aici o expozitie permanenta Fabrica de lumanari a fost reamenajata, la fel si cladirile de la gospodaria anexa din tiglari si schitul de la Paltinis in altarul catedralei s-a adus mobilier nou, sculptat Atentia mitropolitului Antonie s-a indreptat si asupra vechii tipografii eparhiale pe care a marit-o de patru ori, recuperandu-se spatii de la chiriasi Au fost aduse masini noi din strainatate, de mare randament, astfei ca aici s-au tiparit carti comandate si de catre alte STUDii si ARTiCOLE 21 eparhii A marit tirajul "Telegrafului Roman" de la 4 000 exemplare la 14 000 in timpul vechiului regim in cadrul Facultatii de Teologie a fost restaurata aula si inzestrata cu mobilier nou A fost pictat altarul capelei facultatii si s-a introdus incalzirea centrala Se poate spune, insa, fara riscul de a gresi, ca cea mai mare realizare din acesti 14 ani scursi de la sosirea sa la Sibiu este reconstruirea manastirii Sambata de Sus Se cunoaste faptul ca aceasta ctitorie brancoveneasca a fost distrusa prin tunurile generalului Bukow la sfarsitul celui de-al ХѴШ-lea secol (in anul 1785), in intentia acestuia de a zdrobi orice urma de opozitie, rezistenta si revolta a poporului roman impotriva schimbarii planificate in saloanele imperiale vieneze si in cabinetele de lucru ale teologilor iezuiti, a credintei sale lasata lui de inaintasi Din marturisirile Mitropolitului Antonie reiese ca aceasta rezidire a unei vechi ctitorii brancovenesti o considera personal cea mai insemnata fapta din intreaga sa viata, si aceasta, cu atat mai mult, cu cat imprejurarile in care a inceput lucrarile au fost cat se poate de vitrege Regimul ateu al lui Ceausescu nu doar ca nu a permis zidirea de biserici noi (iar daca unele totusi s-au mai zidit, aceasta s-a intamplat cu ajutorul si aprobarea tacita a autoritatilor locale care aveau bunavointa de a inchide ochii si de a nu inainta stirea mai sus), ci, in planul sau de sistematizare urbana si rurala, pornise chiar la distrugerea unor biserici monumente istorice, in ciuda rugamintilor adresate lui de catre patriarhii iustin si Teoctist si de catre aiti numerosi oameni de cultura de a se cruta importantele vestigii ale istoriei neamului Discutand cu un reprezentant de la Ministerul Culturii (d-i Galateanu), a propus ideea de a se rezidi ca muzeu ansamblul brancovenesc de la Sambata, muzeu care sa adaposteasca obiecte de patrimoniu bisericesc (icoane, carti vechi, vesminte), cerand o aprobare in acest sens Acesta s-a aratat de acord, cu conditia ca sa se stie oficial ca se zideste un "Asezamant pentru expunere de obiecte de patrimoniu", precizand, totodata, faptul ca suma cheltuielilor nu trebuie sa depaseasca 5 mii de lei, in acest caz proiectul trebuind, aprobat printr-un decret prezidential, ceea ce nu ar fi fost realizabil Primindu-se aprobarea tacita de la autoritati, au inceput lucrarile Dar sa-l lasam pe insusi initiatorul proiectului sa marturiseasca "Rezidirea incintei a fost asadar o lucrare conspirativa Toti stiam ca facem manastire, cu o mare biserica inscrisa in noua cladire dinspre nord, dar tuturor le spuneam: aici va fi sala de expunere, aici atelier de icoane, aici paznici etc,, si nimeni nu ne-a reclamat Salii "de expunere" i-am facut bolti, cu trei mari candelabre lucrate de arhitectul Constantin Popescu din Bucuresti, cu oale de rezonanta in zid, cu gaurile vizibile, cu altarul mascat de un perete de o caramida care sa poata fi demolat indata dupa disparitia dictaturii, cu cafas mascat care urma, de asemenea, sa fie descoperit A doua zi dupa revolutie altarul a si fost descoperit si in locul zidului s-a facut, provizoriu, o catapeteasma din icoane pe sticla Biserica e de atunci in functie" (Dr Antonie Plamadeala, "Moarte si inviere la Manastirea Branco-veanu de la Sambata de Sus istorie si confesiune cu prilejul Sfintirii" 22 REViSTA TEOLOGiCA in RT, iii, 1993, nr 3, p 65) De asemenea s-au zidit chilii, ateliere, trapeza si un palat in stil clasic brancovenesc cu incaperi pentru depozitarea valorilor patrimoniale, cu biblioteci si sali de lectura intregul complex a fost sfintit la Praznicul Adormriii Maicii Domnului din anul 1993 Pentru a doua oara in istoria Bisericii Ortodoxe Romane a participat la sfintirea unei manastiri un patriarh ecumenic, anume Bartolomeu i (prima data fiind in anul 1517 la sfintirea manastirii Curtea de Arges, cand a luat parte si patriarhul ecumenic Teolipt) La asezamantul Arhiepiscopiei de la Paltinis s-a ridicat o cladire noua A fost reparata si pictata bisericuta de lemn sub a carei streasina se odihneste in pace filozoful Constantin Noica Totodata, s-a reparat, din initiativa Mitropolitului Antonie, asezamantul muzeistic de langa biserica Sf Nicolae din Scheii Brasovului S-au refacut toate constructiile din preajma bisericii, s-au deschis sali de expozitii permanente sau temporare, astfel ca vizitatorii sa poata vedea locurile unde a functionat prima scoala romaneasca, unde a activat diaconul Coresi si unde au poposit Anton Pann si Ciprian Porumbescu La Sibiel a sprijinit infiintarea de catre parintele Zosim Oancea a celui mai vestit muzeu de icoane pe sticla din tara, ridicand o cladire noua, careia i-au calcat pragul numerosi vizitatori din tara, dar mai ales din Apus Despre icoanele romanesti pe sticla s-au publicat pana acum numeroase studii in strainatate, si chiar in oficiosul Vaticanului — "Osservatore Romano" Cu toata interdictia, a reusit, cum s-a amintit mai sus, ridicarea unui numar de biserici noi Astfel intre 1982—1989 au fost zidite locasurile de cult din: Cisnadie ii ("Sf loan Botezatorul"); Fagaras V ("A-dormirea Maicii Domnului"); Medias — Cimitir; Podul Olt; "Sf Nicolae" din Blajel; "Sf Gheorghe" Ladauti din Sf Gheorghe; "Sf Nicolae" din Vurpar; "Cuv Paraschiva" din Victoria; "Sf Antonie" din cartierul Hipodrom — Sibiu; "Sf Apostoli Petru si РаѵеГ din Netus — Agnita S-au facut reparatii la alte 16 biserici monumente istorice si la 18 biserici necuprinse in catalogul monumentelor istorice S-a restaurat pictura la alte numeroase biserici, acestea fiind resfintite in acelasi timp, i P S Antonie a desfasurat si o bogata activitate carturareasca S-a amintit mai sus ca cea mai mare parte din cercetarile sale in arhivele descoperite de el insusi in anii 70 au fost fructificate abia in timpul arhipastoririi sale la Sibiu Astfel, in aceasta perioada au aparut cartile care evoca marea personalitate a patriarhului Miron Cristea Numeroasele recenzii publicate in special in revistele laice de cultura, ca si in cele de istorie, reflecta faptul ca opera scrisa de inaltul ierarh de la Sibiu a fost primita cu interes de catre toti cercetatorii de istorie din tara, ca scrierile sale nu au fost redactate doar pentru imbogatirea stiintei teologice istorice bisericesti, ei constituie un material care intereseaza intreaga elita istorica din Romania Prin lucrarile sale, mitropolitul Sibiului si-a adus o covarsitoare contributie ia aprofundarea unor probleme necunoscute, necercetate sau controversate privind istoria culturii si civilizatiei romanesti Prin toate operele sale istorice a adus elemente noi, astfel oa STUDii s1 ARTiCOLE 23 nu exista nici o carte in domeniul istoriei care sa nu fi fost recenzata in reviste ale istoricilor de specialitate Odata aparute, aceste lucrari constituie bibliografie obligatorie pentru oricine va dori in viitor sa se ocupe de problemele in cauza si meritul mitropolitului Antonie este acela de a sublinia de mai multe ori faptul ca lucrarile sale constituie doar un inceput in cercetare, doar o "provocare" de a aprofunda studiul, doar un imbold, o atatare la cercetari ulterioare Spune acest fapt in primul rand in legatura cu cele trei volume referitoare la personalitatea lui Miron Cristea La fel este situatia si cu celelalte lucrari cu caracter istoric: "Lazar-Leon Asachi in cultura romana" (Sibiu, 1985), "Lupta impotriva deznationalizarii romanilor din Transilvania din timpul dualismului austro-ungar in vremea lui Miron Romanul ( 1874—1889) dupa acte, documente si corespondente inedite* (Sibiu, 1986), "Unitate, romanitate, continuitate" (Sibiu, 1988), lucrari prin care descopera istoriei, literaturii si civilizatiei romanesti personalitatile, fie necunoscute, fie nebagate in seama pana in acel moment, ale lui Lazar Asachi, tatal lui Gheorghe Asachi, Miron Romanul, mitropolit ardelean la sfarsitul secolului trecut, si Johann Trbster, istoric sas al secolului al XVi-lea Din acest motiv, nu doar ca au fost recenzate elogios lucrarile sale, ci, mai mult, i P S Antonie a fost numit in unele comitete si asociatii din tara, fiind ales astfel membru al Academiei Romane De asemenea a fost primit in Academia de stiinte a Moldovei — in ziua de 3 decembrie 1992, cand a rostit discursul de receptie intitulat "inspiratia in poezie, semn al comuniunii cu sacrul" Tot la Academia din Chisinau a prezentat conferinta "Onisifor Ghibu si realitatile confesionale din Transilvania vremii sale" (22 mai 1993), iar la Academia Romana: "loan inocentiu Micu Klein si lupta pentru independenta Bisericii sale" (18 ianuarie 1993) si "Unirea din 1918: implinire si speranta" (29 noiembrie 1993) A fost cooptat si uneori rugat sa accepte functii de presedinte de onoare al unor asociatii culturale, precum: © Director general al Departamentului pentru credinta, traditie religioasa si cultura in cadrul institutului National pentru Romanitate si Romanistica • Membru al Asociatiei "Pro Basarabia si Bucovina" O Membru al Ligii cultural-crestine "Andrei saguna" a romanilor din jud Covasna • Membru de onoare al Societatii Culturale bisericesti "Mitropolitul Varlaam" din Chisinau   Membru fondator al Fundatiei Culturale "Vasile Lucaciu" din Satu Mare © Membru al Societatii culturale aromane "Andrei saguna" din Constanta   Membru fondator al "institutului Basarabia-Bucovina"   Membru in Consiliul stiintific a] i N S T —- institutul National pentru studiul totalitarismului, institut autonom sub egida Academiei Romane 24 REViSTA TEOLOGiCA © Uniunea Scriitorilor din Republica Moldova i-a acordat in decembrie 1993 premiul pentru studiile despre Basarabia @ Membru de onoare al Fundatiei Culturale "Nova Civitas" din Cristian, Brasov Pe departe de a se incheia aici sirul comitetelor si asociatiilor care l-au rugat sa accepte functia de presedinte sau de membru Preocuparile i P S Antonie nu s-au marginit doar la domeniul istoric Am amintit mai sus cum i-a preocupat inca de la inceput problematica ecumenica, simbolica, de comparare a spiritualitatilor din Rasarit si Apus in timpul studiilor in Anglia a conferentiat mult pe aceasta tema, atunci si-a format ideile generale care se regasesc mult dezvoltate (in urma experientelor dobandite pe parcurs, prin participarea la diferitele intalniri ecumenice) in lucrarea "Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxa" (Sibiu, 1983, ed a П-a in 1995) Tot in acest domeniu al misiunii crestine si al exigentelor pastorale se inscrie si lucrarea "Vocatie si misiune crestina in vremea noastra" (Sibiu, 1984) De asemenea, trebuie precizat ca in anul 1989 a tiparit doua volume de predici, rostite cu diverse prilejuri la sfintiri de biserici, la praznice mari Elocvente sunt titlurile lor: " Talcuri noi la texte vechi" si "Cuvinte la zile mari" Trebuie amintit si faptul ca a detinut permanent in TR coloane precum "Calendar de inima", "De la ioan, Matei, Marcu si Luca citire", "Cuvinte duhovnicesti", dar mai cu seama "Semnalam", sub acest ultim generic publicand informatii culturale, istorice, literare si de arta, puncte de vedere, opinii (sub pseudonime ca Antonie de la Prislop sau Antonie P ) Prin aceasta rubrica a publicat, nu de putine ori, adevarate scrisori deschise oamenilor de, cultura romani din tara si din strainatate Trebuie semnalat ca cenzura i-a oprit mentionarea unor oameni de cultura care nu erau agreati de conducerea de Stat, cum ar fi Eugen lonescu A avut in tot acest timp intalniri cu mari oameni de cultura, in special cu Constantin Noica la Paltinis, si cu cei care veneau sa-1 asculte pe acesta la scoala sa de filozofie din varful muntilor iar la inmormantarea din 1987, mitropolitul Antonie l-a prezentat ca pe un crestin, apropiat de Biserica, fapt care, marturiseste el, i-a surprins placut pe ceilalti intelectuali prezenti la tristul eveniment Din acest motiv l-au rugat sa le trimita textul necrologului Din pacate cenzorii comunisti nu au permis ca acesta sa fie publicat in intregime, eliminand anumite pasaje care nu conveneau Referitor la relatia mitropolit Antonie Plamadeala — filozoful Constantin Noica, intelectualul ieromonah Nicolae Steinhardt Delarohia spunea: "Cununia Noica — Plamadeala le-a fost de mare priinta amandurora Au invatat mult unul de ia altul S-au completat" (din "366 de intrebari pentru N Steinhardt (iX) 1 ianuarie 1988 —• 11 martie 1989", in "Literatorul", ii, nr 7 din 21 februarie 1992, p 15) A inmormantat, nu fara pricole, pe marele patriot roman care a contribuit la unirea Basarabiei cu Romania in 1918, ion inculet A avut legaturi si cu alti membri ai Sfatului tarii din 1918 STUDii Si ARTiCOLE 25 in toata aceasta perioada a fost si un adevarat pastor de suflete pentru credinciosii din eparhia sa Nu este biserica pe care sa nu o fi vizitat Nu este preot cu care sa nu fi avut intalniri si discutii A luat parte la sedintele Consiliului si Adunarii eparhiale i-a chemat destul de des pe preotii arhiepiscopiei la conferinte, amintindu-le permanent datoria pe care o au in fata credinciosilor si a lui Dumnezeu in atentia sa au stat si viitorii pastori de suflete din parohii A vizitat institutul de Teologie de cel putin doua ori pe an, mai ales la hramul invatamantului teologic {30 ianuarie), cand, in aula tinea lungi cuvantari si povatuiri Este important de mentionat ca in ziua de 22 decembrie 1989, la inceputul manifestatiei anticomuniste, a dispus sa se traga clopotele, iar catedrala a distribuit lumanari tuturor manifestantilor A scos un numar special din "Telegraful Roman", a vorbit in catedrala, a trimis echipe cu ajutoare in spitale Din incasarile parohiilor din Arhiepiscopie a virat in contul "Libertatea" 1 milion de lei, ceea ce la vremea aceea era foarte mult A continuat sa fie activ insa si in Miscarea Ecumenica intre 1980 si 1991 a fost presedinte al Unitatii i a C M B in anul 1982 a luat parte la Sesiunea anuala a Comitetului executiv al C E B , la Sesiunea anuala a prezidiului si comitetului consultativ al Conferintei Bisericilor Europene (Atena, aprilie—mai) Un an mai tarziu a participat la Adunarea generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Vancouver (24 iulie — 10 august), la cea de a treia intalnire dintre Conferinta Bisericilor Europene si Consiliul Conferintelor Episcopale Europene Ro-mano-Catolice in anul urmator a luat parte la sedinta de lucru cu directorii Unitatii i "Credinta si Marturisire" din cadrul C E B (Geneva, februarie 1985), de asemenea la dialogul dintre ortodocsi si catolici care a avut loc in Polonia, la Opole (iunie) iar in 1986 a fost prezent la cea de a patra sesiune a Comisiei internationale mixte de dialog intre cele doua Biserici, sesiune care a avut loc la Bari, in italia De asemenea, a fost presedintele subcomisiei a ili-a de dialog dintre aceste Biserici Tot in acelasi an a participat la un "Consiliu al Pacii", organizat de catre Friedrich von Weizsacker in localitatea Kirchberg, R F G , iar mai tarziu a condus delegatia B O R, la Adunarea a XX-a Generala a Conferintelor Bisericilor Europene de la Stirling, Scotia, iar, in calitate de presedinte al Unitatii i а C M B a prezidat Conferinta de la Potsdam in luna ianuarie a anului urmator a participat la sesiunea Comitetului executiv si a Comitetului central al C E B , iar o luna mai tarziu, la forumul international "Pentru o lume denuclearizata, pentru supravietuirea omenirii", forum care a avut loc la Moscova Tot la Bari, in italia, s-a desfasurat a doua sesiune plenara a dialogului dintre Biserica Ortodoxa si cea Romano-Catolica (9—16 iunie 1987), la care de asemenea a fost prezent De asemenea a participat la numeroase sesiuni, cum ar fi, de pilda, acelea ale Prezidiului si Comitetului Consultativ al Conferintei Bisericilor Europene, ale Comitetului executiv al C E B in 1988 si-a 26 REViSTA TEOLOGiCA adus contributia la Forumul mondial al conducatorilor religiosi si al parlamentarilor pentru supravietuirea omenirii (Oxford, 11—15 aprilie) Nu lipsita de importanta pentru evidentierea deschiderii mitropolitului ortodox de la Sibiu fata de crestinii de alta confesiune si a convingerii sale privitoare la necesitatea apropierii dintre Biserici si de-nominatiuni crestine, este invitatia pe care i-a facut-o marelui predicator baptist Billy Graham in 1985, invitatie in urma careia si-a auzit nu putine reprosuri din partea vechiului regim din Romania Aceasta activitate ecumenica nu a incetat nici dupa 1990 Astfel, in 1992 a participat, in localitatea Wiirzburg, Germania, la intalnirea delegatiei Conferintei Bisericilor Europene (fiind presedinte al acestei delegatii) cu presedintele Conferintelor catolice din Europa, cardinalul de Milano, Carlo Martini in martie 1991 a avut o lunga convorbire cu papa loan Paul al il-lea, discutand implicatiile pe care le vor avea in cadrul dialogului bilateral recrudescenta prozelitismului unit in tarile de credinta ortodoxa, in special in Transilvania Tocmai datorita acestui prozelitism a avut loc in 1992 intalnirea intaistatatorilor ortodocsi ia manastirea greceasca "Buna Vestire" din Ormilia, Grecia, care a pregatit Mesajul patriarhilor, definitivat o luna mai tarziu, la 15 martie, la Constantinopol Aici s-a precizat atitudinea ortodoxa la cea de a Vi-a Sesiune plenara a comisiei mixte internationale de dialog dintre Biserica Ortodoxa si cea Romano-Catolica, sesiune care a avut loc la Balamand, Liban (17—24 iunie 1993) si a caror rezultate au fost prezentate de inaltul Antonie intr-o brosura speciala trimisa tuturor parohiilor, pentru a fi impartite credinciosilor si nu in ultimul rand trebuie amintita participarea mitropolitului de la Sibiu la dialogul dintre Biserica Ortodoxa si Biserica Ortodoxa Veche Orientala din 1—6 noiembrie 1993 de la Chambesy, langa Geneva in finalul enumerarii participarilor i P S Antonie la intalnirile Miscarii ecumenice trebuie specificat faptul ca aceasta enumerare s-a facut foarte succint Pentru a se putea arata in intregime, si asa cum s-ar cuveni, contributia mitropolitului de Transilvania la consolidarea eforturilor de cunoastere reciproca si apropiere intre Biserici, ar fi necesar un studiu mult mai aprofundat, insumand mult mai multe pagini decat aceasta scurta lucrare care trece in revista doar unele "coordonate biografice" ale ierarhului in cauza Totusi, datorita faptului ca dupa fiecare intalnire de acest gen a publicat in revistele bisericesti rapoarte, prin care arata, fie succesele si realizarile acestora, fie dificultatile intampinate, rapoarte care sunt enumerate in partea a doua a prezentei lucrari, ne putem face o oarecare idee refe'itoare la deasa participare la intalnirile ecumenice si la simpozioane, putandu-ne da seama de importanta sa pe acest plan de apropiere intre crestinii de diferite confesiuni si traditii D" altfel, aportul sau adus in cadrul acestor intalniri, sufletul pus in slujba acestei cauze, au fost apreciate nu doar de conducerea Bisericii noastre, care l-a numit, nu de putine ori, in fruntea delegatiilor ei oficiale, ci, mai cu seama, de personalitatile culturale si bisericesti din strainatate Din acest motiv a fost nominalizat si inclus in celebre STUDii sl ARTiCOLE 27 carti biografice editate de A B i (The institut’s international Board of Research"), sau de i B C C ("international Biographical Centre of Cambridge") in continuare se va incerca, nu fara riscul unor omisiuni, o enumerare a titlurilor de recunoastere internationala: 1 La 13 octombrie 1980 a fost ales membru de onoare in "Society of Antiguaries of Scotland" 2 Dr h c acordat de Facultatea de Teologie din Presow, Cehoslovacia in luna martie a anului 1988 in ziua de 30 martie Mitropolitul Antonie a trimis mitropolitului Dorotei din Praga o telegrama de multumire si de confirmare, cerand, totodata, Departamentului Cultelor o viza de iesire spre a putea ridica titlul i s-a acordat o viza valabila pana in data de 19 ianuarie 1989 La 25 noiembrie 1988, printr-o telegrama de la acelasi mitropolit Dorotei, inaltul Antonie a fost invitat intre zilele de 23—28 ianuarie 1989 in Cehoslovacia, pentru a i se inmana titlul, urmand sa rosteasca un cuvant de receptie pe o tema la alegere Mitropolitul Antonie s-a gandit sa vorbeasca la inceput despre relatiile dintre Bisericile noastre, ca apoi sa evoce implinirea a 300 de ani de la tiparirea primei editii integrale a Bibliei in limba romana insa planurile i-au fost date peste cap, Departamentul Cultelor informandu-1 ca mitropolitul Dorotei ar fi semnat o declaratie ostila guvernului comunist de la Praga si, deci, ca nu ar fi potrivit ca un inalt ierarh roman sa-l viziteze Mitropolitul Antonie a intocmit o telegrama prin care il anunta pe Dorotei de noua intorsatura a lucrurilor, insa autoritatile romane au oprit trimiterea telegramei Mai tarziu, ierarhul de la Sibiu a anuntat conducerea Bisericii Cehe de motivul lipsei sale la festivitatile de la Presow, afland, in acelasi timp, ca nu dupa mult timp, mitropolitul Dorotei a fost sarbatorit chiar de catre autoritatile comuniste de la Praga cu ocazia implinirii de catre acesta a varstei de 75 de ani Prin urmare, interzicerea de catre conducerea de Stat din R S R de a primi diploma de dr h c la Presow a fost fara motiv, dorindu-se doar umilirea ierarhului si carturarului de la Sibiu 3 in data de 25 iunie 1985 organizatia "Christian Response international" a organizat o receptie in cinstea mitropolitului Antonie Au fost prezenti numerosi congresmeni si senatori (cum ar fi de pilda Frank Wolf si Tom Lantos), si insusi Tom Lynch de la Departamentul de Stat din S LJ A 4 Martie 1988, este inclus de i B C C in lucrarea "international Leaders in Achievement" (Lideri internationali cu realizari) 5 23 septembrie 1988, a fost ales membru in A B i Research Asso-ciation's Board of Governors", cu titlul de "Deputy Governor" 6 7 octombrie 1988, a fost anuntat printr-o scrisoare ca numele sau a fost inclus in editia a Ш-a a volumului "international Book of Honor", editata de A B i 28 REViSTA TEOLOGiCA 7 13 octombrie 1988, a fost informat de includerea numelui sau in lucrarea "The first five hundred", volum cuprinzand biografiile celor mai importanti 500 de oameni ai anului 8 in aceeasi zi a primit o scrisoare de la Ernst Kay, presedintele prin care era anuntat ca vor fi alocate intr-un volum de peste 500 foi si cateva pagini dedicate personalitatii sale 9 Printr-o scrisoare datata 6 septembrie 1991, vice-presedintele executiv al A B i , J M Evans, l-a anuntat pe mitropolitul Sibiului ca a fost declarat "Man of the year" (Om al anului) de sus-numitul centru biografic, "due to your overall accomplish-ments and contribution to the society" (datorita infaptuirilor si contributiilor aduse societatii) 10 in ziua de 15 noiembrie 1991 a aflat ca f B C C i- a conferit distinctia "international man of the year 1991—-1992", drept recunoastere a serviciilor sale pentru educatie (conform unei scrisori semnata de Ernst Kay, directorul general al sus numitului centru) 11 in dala de 17 aprilie 1992 a fost anuntat ca numele sau a fost inclus in volumul " Five Hundred Leaders of influence" (Cinci sute de lideri cu influenta), editat de A B i , volum care cuprinde personalitatile cu cele mai mari realizari in ultimii 25 de ani Tot in acest sens a primit o scrisoare de la centrul biografic american si in ziua de 29 mai 14 La 1 iunie 1992 a primit vestea ca a fost inclus in lista "Most Admired Men of the Decade" (Cei mai admirati oameni ai deceniului) 15 in 26 iunie 1992 a fost nominalizat in editia a iV-a a volumului "international Directory of distinguished leadership", editat de A B i 16 La 24 iulie 1992, LB C C l-a informat ca numele sau va fi inclus in editia a XVi-a a lucrarii "Men of Achievement", care va fi tiparita in primavara anului 1993 17 in aceeasi zi A B i i-a acordat prestigiosul titlu "Man of the Year — 1992" 18- La 2 octombrie i-a fost trimisa stirea ca numele lui va fi cuprins in cartea "Most admired Men and Women of the Year", editat tot de A B i 19 in ziua de 16 octombrie 1992 a fost numit membru in "international Biographical Association" 20 La 18 decembrie 1992 i-a parvenit scrisoarea, semnata de Jo-celyn Timothy, prin care era instiintat ca biografia sa va fi cuprinsa in editia a XVi-a din 1993 a volumului "Man of Achiev-ment", editat de A B i 21 La 11 iunie 1993 J M Evans il anunta ca a fost numit "Man of the Year — 1993" 22 De asemenea, numele si biografia sa au fost incluse in editiile a il-a si a Ш-a a volumului "5000 Personalities of the World for Contribution to Arts and History", editate de A B i STUDii si ARTiCOLE 29 23 La fel, i B C C i-a inclus biografia in editia a Viii-a a lucrarii "The international Who's Who of intellectuals" si pe plan bisericesc i-au fost recunoscute meritele intelectuale si aportul la reprezentarea Ortodoxiei in Miscarea ecumenica, fapt ilustrat de numeroasele decoratii si medalii primite de la diferite Biserici crestine: 1 Ordinul "Sf Marcu", acordat de Patriarhia Alexandriei si a intregii Africi 2 Ordinul "Sf Petru si Pavel", in grad de comandor, acordat de Patriarhia Antiohiei 3 Ordinul " Sf Mormant", acordat de Patriarhia ierusalimului 4 Ordinul "Sf Serghei de Radonej", acordat de patriarhia Moscovei 5 Ordinul "Sf Metodiu si Chirii", acordat de Patriarhia Bulgara 6 "Crucea papala", acordata de papa Paul al Vl-lea 7 "Crucea de Aur a Sf Rombault" data de primatul Belgiei 8 " Crucea Sf Cuthbert" din Durham, Angiia 9 Medalia "Martin Luther", acordata de Bisericile Evanghelice din Germania 10 "Crucea Federatiei Protestante din Franta" inainte de a trece la ultimile concluzii, suntem nevoiti cu strangere de inima sa mentionam si boala cardio-vasculara a mitropolitului Antonie La inceputul anului 1995 a suferit, in S U A , o operatie pe inima Cele patru artere ale inimii au fost inlocuite, prelevate de la picior — singurul mod in care nu sunt respinse de organism Prin intreaga sa activitate, inalt Prea Sfintitul Mitropolit Antonie de la Sibiu a dovedit ca se inscrie cu vrednicie in randul ierarhilor din istoria Bisericii Ortodoxe Romane O evaluare a muncii sale, a stradaniilor sale este greu de infaptuit acum Va reveni aceasta datorie viitoarei generatii de istorici in formare Desigur, celelalte articole omagiale din acest numar de revista vor constitui un prim pas in acest sens Dar, ceea ce a apreciat Pr Prof Dr Mircea Pacurariu in biografia redactata Parintelui Staniloae, ca "judecata obiectiva o va face, cu timpul, istoria", se potriveste si mitropolitului Antonie de la Sibiu Ceea ce se poate afirma acum este ca acest ierarh si-a format un nume, atat de episcop si mitropolit, dar si ca om de cultura si ca, asa cum a aratat si Pr Prof Dr ion Bria, Mitropolitul Antonie a realizat confluenta dintre teologie si cultura in acest sens a investit "nu numai mandatul sau institutional conferit in taina consacrarii arhieresti, ci si autoritatea sa culturala de scriitor Confluenta dintre teologie si cultura este tema care inrudeste cel mai bine pe i P S Mitropolit Antonie cu ctitorii si intelectualii Ortodoxiei romanesti Dovada este faptul ca s-a aplecat cu migala pentru restituirea unei serii de personalitati si evenimente din trecutul Bisericii Romanesti care ilustreaza aceasta confluenta si aceasta nu numai de dragul istoriei literaturii romane, ci si din convingerea ca cultura romaneasca autentica e un fel de trecatoare spre credinta" (i Bria, Teologie si cultura, in TR, 134, 1986, nr 43—46, p 8) ii BiBLiOGRAFiE SELECTiVA A Lucrari in volum a) Carti publicate in tara ti strainatate 1 "Trei ceasuri in iad", roman Bucuresti, ed Eminescu, 1970, (ed ii 1993, 303 p ti ed Hi, 1995, 303 p ) 2 "Tri ceasa v ada", traducerea romanului "Trei ceasuri in iad" in limba bulgara Solia, ed Narodnaia Cultura, 1972 3 ,В serica slujitoare in Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie si in teologia contemporana", Bucuresti, 1972, 344 p (si in S T an XXiV, 1972, nr 5—8, p 325—625) 4 "Bizant — Constantinopol — istambul", Bucuresti, 1974, (de asemenea in B O R an XCii, 1974, nr 9—10, p 1087—1164 si in "Almanahul parohiei ortodoxe romane din Viena", 1975, p 35) 5 "Hans Kiing si declaratia "Mysterium Ecclesiae"", Bucuresti, 1974, 67 p (sl in O, an XXVi, 1974, nr 1, p 5—69) 6 "Clerici ortodocsi, ctitori de Lmba si cultura romaneasca", Bucuresti, 1977, 69 p 7 "Biblia de la Bucuresti Cine a facut traducerea" Bucuresti, 1978, (si in B O R , an XCVi, 1978, nr 9—10, p 1004—1018) 8 "Un episod important din lupta pentru limba romana", Bucuresti, 1978, 50 p (si in O, an XXX, 1978, nr 3, p 417—464) 9 "Ca toti sa fie una" Bucuresti 1979, 596 p 10 "Biserica Ortodoxa Romana, in trecut st astazi", Bucuresti, 1979, (in limba romana, engleza si franceza) 11 "Dascali de cuget si simtire romaneasca" Bucuresti, 1981, 547 p, 12 "Nume si fapte in istoria culturii romanesti", Bucuresti, 1983, 120 p 13 "Spiritualitate st istorie la intorsura Carpatilor — sub indrumarea ", Buzau, 1983, voi 1, 420 p" voi 11, 412 p 14 "Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxa", Sibiu, 1983 , 410 p 15 "Vocatie si misiune crestina in vremea noastra", Sibiu, 1984 462 p 16 "Pagini dintr-o arhiva inedita Documente literare Editie ingrijita, studiu introductiv si no’e de ", Bucuresti, ed Minerva, 1984 XLVii p 435 p 17 "Prima traducere a manualului lui Epictat in romaneste", Sibiu, 1984 (si in M A , an XXiX, 1984, nr 9—10, p 595— 662) 18 "Lazar Leon Asachi in cultura romaneasca", Sibiu, 1985, 524 p 19 "Biserica slujitoare", Sibiu, 1986, 325 p (editie prescurtata) 20 "Lupta impotriva deznationalizarii romanilor din Transilvania in timpul dualismului austro-ungar, in vremea lui Miron Romanul (1874—1889), dupa acte, documente si corespondente inedite", Sibiu, 1986, 358 p 21 "Romanii din Transilvania sub teroarea regimului dualist aus'ro-ungar (1867—1918) dupa documente, acte sl corespondente ramase de la Elie Miron Cris-tea", Sibiu, 1986, 546 p 22 "Biserica Ortodoxa Romana Monografie album, coordonata de ", Bucuresti, 1987 STUDii si ARTiCOLE 31 23 "Contributii istorice privind perioada 1918—1939, Elie Miron Cristea Documente si corespondenta*, Sibiu, 1987, 484 p 24 "Unitate, romanitate, cont’nuitate, (pornind de ia un izvor narativ din 1666)", Sibiu, 1988, 303 p + ilustratii si harti 25 "Calendar de inima romaneasca*, Sibiu, 1988 26 "Alte file de calendar de inima romaneasca", Sibiu, 1988 27 "Talcuri noi la texte vechi Predici*, Sibiu, 1989, 479 p 28 "Cuvinte la zile mari", Sibiu, 1989, 365 p 29 "Preotul in Biserica, in lume, acasa", S biu, 1996 B Studii in reviste a) Studii teologice 1 Preocupari doomatico-simbolice in literatura teologica contemporana, in "Ortodoxia", an iX, 1957, nr 2, p 296—317 si nr 3, p 460—475 2 Cateva aspecte ale trairii duhovnicesti, ortodoxe, in G B , an XVii, 1958, nr 3, p 236—244 3 Rugaciune si cunoastere in invatatura ortodoxa, in S T , an X, 1958, nr 3—4, p 216—224 4 ideea de sacru la Rudolf Otto din punct de vedere catolic si ortodox, in "Ortodoxia*, an X, 19c8, nr 3, p 430—440, 5 Cateva aspecte ale trairii duhovnicesti ortodoxe, in G B , an XVii, 1958, nr 3, p 236 6 Umanismul marilor filosofi chinezi, in G B , an XiX, 1960, nr 3—4, p 321 — 332 7 invatatura ortodoxa despre rai si iad, in S T , seria a il-a, an XX, 1968, nr 7—8, p 558—575 (Lucrare de seminar sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, lucrare alcatuita sub conducerea profesorului N Chitescu) 8 Cuprinsul teologic al "invataturilor lui Neagoe", in S T , seria a П-a, an XX, 1969, nr 3—4, p 245—262 (Lucrare de seminar sustinuta in cadrul cursurilor de doctorat in teologie sub indrumarea pr prof Dr D Staniloae) 9 Biserica io nano-calolica intr-un ceas de neliniste, in "Ortodoxia", an XXi, 1969, nr, 3 p 464 10 Cateva probleme in legatura cu Ebed-iahve in Deulero-isaia — Preliminare la o Teologie a slujirii, in M B , an XX, 1970, nr 1—3, p 70— 97 si nr 4—6, p 284—304, (un fundal biblic documentar pentru teza de doctorat) 11 Lucrarile pregatitoare ale Sfantului si Marelui S nod al Bisericii Ortodoxe, in B O R , an LXXX1X, 1971, nr 7—8, p 783—787 12 Biserica slujitoare in S anta Scriptura, Sfanta Traditie si in Teologia contemporana, in S T , an XXiV, 1972, nr 5—8, p 325—652 13 Opinii asupra pregatirii "Sfantului si Marelui Sinod" al Bisericii Ortodoxe, in "Ortodoxia", an XXiX, 1977, nr 2, p 232—257 14 Maica Domnu'ui in teologia si viata ortodoxa, in B O R , an XCVi, 1978, nr 9—10, p 1113—1123 15 A ii crestin in timp sau in contratimp?, in G B , an XXXVii, 1978, nr 7—8, p 707—714 16 Coordonate pentru o teologie a slujirii, in "Ortodoxia", an XXXi, 1979, nr 1, p 168—181 17 Scopul vietii, dupa catehismele ortodoxe romanesti, in "Ortodoxia", an XXXi, 1979, nr 2, p 377—390 18 Zece teze despre catoiicitate si elnicitate, in S T , seria a П-a, an XXXi, 1979, nr 1—4, p 301—315 Referat prezentat la cel de- al il-lea Congres al Facultatilor de teologie ortodoxa, Atena, Pendelt, 1976 19 Din nou despre Sfantul si Marele Sinod Ortodox in pregatire, in M A , an XXVii, 1982, nr, 7—9, p 438—444 32 REViSTA TEOLOGiCA b) Studii istorice 1 Monahul Sofronle Varnav, Cu prilejul implinirii unul veac de ia moarte (1813—1868), in M M S , an XLiV, 1968, nr 7—8, p 409—421 2 Bizant — Constantinopol — istambul in istorie si astazi, in B O R , an XCii, 1974, nr 9—10, p 1087—1164, 3 Biserica Ortodoxa Romana ti razboiul de independenta, in B O R , an XCV, 1977, nr 5—6, p 535—550 4 C'erici ortodocsi ctitori de limba ti cultura romaneasca, in Ortodoxia", an XXiX, 1977, nr 1, in extras 5 Biblia de ia Bucuresti Cine a iacut traducerea?, in B O R , an XCVi, 1978, nr 9—10, p 1004—1018 6 Marina Haciola — Maica Mina de la Salistea Sibiului — o noua "Ecalerina Teodoioiu" in razboiul din 1916—1918, in B O R , an XCVi, 1978, nr 11 —12 p 1274—1283 7 Un episod important din lupta pentru limba romana —  nc- rcarl de deznationalizare prin Biserica a romanilor din Transilvania de Nord, 1940—1944, in Ortodoxia", an XXX, 1978, nr 3, p 4І7—464 8 Papirusul Bolmer, in G B , an XXXVii, 1978, nr 9—12, p 1623—1023 9 Romanii americani anticipeaza Unirea din 1918, in B O R , an XCVi, 1978, nr tl—12 p 1302—1305 10 Biblia de la 1936, in B O R,, an XCVii, 1979, nr 3—4, p 414—450 11 "Fericitul arhidiacon sl doctor in teologie si legi" — Gheorghe Lazar, in B O R , an ХСѴШ 1980, nr 1— 2, p 145—166 12 Stolnicul Constantin Cantacuzino in istoria si cultura romaneasca, in B O R , an XCViH, 1980, nr 5—6, p 636—654 13 Burebista, in G B an XXXiX, 1980, nr 6—9, p 478—483 14 Presa religioasa ti indrumarea pastorala la Episcopia Buzaului de-a lungul vremurilor in i B , Buzau, 1982 15 Diaspora ortodoxa romaneasca, in i B , Buzau, 1982 16 "Telegraful Roman" in constiinta Transilvaniei, Romania in constiinta "Telegrafului Roman", in M A , an XXViii, 1983, nr 1—2, p 11—-27 Comunicare stiintifica tinuta ia 29 ianuarie 1983 cu prilejul festivitatii consacrate implinirii a 130 de ani de aparitie neintrerupta a "Telegrafului Roman" (si in traducere engleza in "Ro-manian Orthodox Church News", 1983, nr 1) 17 Biserica Ortodoxa ti Biserica Reformei — aniversarea a 500 de ani de la nasterea iui Maitin Lulher 1483—1983, in M A , an XXViii, 1983, nr 3—4, p 800—812 18 Momentul Andrei saguna in istoria si cultura Transilvaniei — cu prilejui aniversarii a 175 de ani de ia nastere, in M A , an XXiX, 1984, nr 1—2, p 7—18 19 Prima traducere a Manualului lui Epictet in romaneste, in M A , an XXiX, 1984, nr 9—10 p 595—662 Se analizeaza trei manuscrise din secolul al XVlii-lea (ms 124 aflat la Arhivele Statului din lasi, ms Vi — 49 de la Biblioteca Universitatii din lasi si ms 27 de la Biblioteca Academiei din Buccresti) care contin, dupa opinia autorului, primele traduc ri, chiar inaintea celei a lui Lazar Asachi, ale Manualului lui Epictet in limba romana in finalul studiului se reproduce traducerea Manualului, ata cum se gaseste ea in ms 27 (in rezumat si in "Romania literara", an XViii, nr 32 din 8 august 1985, p 8) 20 Legea romaneasca in partile bihorene, in M A , an XXiX, 1984, nr 11—12, p 935—946 21 Cei patru mari patriarhi ai celor 60 de ani de Patriarhat ortodox romanesc, Sn M A , an XXX, 1985 nr 9— 10, p 551—569 22 Din vremea iui saguna  nsemnari dupa documente inedite privitoare la istoria mentalitatilor si a vietii culturale si bisericesti din Transfvania, in M A , an XXX, 1985, nr 9—10, p 636—658; an XXXi, 1986, nr 1, p 95—113, nr 2, p 227— 247, nr 4, p 119—129; an XXXii, 1987, nr 2, p 116—133 23 " ndiumatorul" in vremea lui saguna, intemeietorul, in 1 В , an 134, 1986, p 1—18 24 1200 de ani de ia Sinodul Vii ecumenic (787—1987), in M A , an XXXii, 1987, nr 5, p 76—78 STUDii si ARTiCOLE 33 25 icoanele pe sticla din Transilvania, in M A , an XXXii, 1987, nr 6, p 34—40 26 Mitropolitul Petru Movila ia 340 de ani de ia moartea sa, 1647—1987, in M A , an XXXii, 1987, nr 6, p 49—58 27 Nicoiae Balan, inainte ti in zilele Unirii din 1 Decembrie 1918 (Momente mai putin cunoscute din necazurile si din activitatea sa), in M A , an XXXiii, 1988, nr 6, p 22—38 28 Andrei saguna in 1848, in Transilvania', an XVii (XCiV), 1988, nr 5, p 20 29 istoria, istoricii ti optiunile lor, in M A , an XXXiii, 1988, nr 5, p 3—25 30 Trepte spre Marea Unire, in M A , an XXXiii, 1988, nr 6, p 39—44 31 Biblia de la Bucuresti, 1688—1988, in M A , an XXXiii, 1988, nr 6 p 94— 97 (ti rezumat in Romania", revista UNESCO, 1988, nr 3) 32 Le stolnic Constantin Cantacuzino dans l’histoire et la culfure roumanies, in "Roumanie pages d’histoire", an XViii, 1988, nr 3, p 102, (de asemenea in traducere rusa in "Romania stramili istorii", engleza in Romania pages of history", germana in "Rumanien Blatter der Geschichte" si spaniola, in "Rumania paginas de historia") 33 Transilvania, patrimoniu national, in M A , an XXXiV, 1989, nr 3, p 3—13 34 Biserica Ortodoxa Romana si legaturile et cu Bisericile din Balcani ti Orientul crestin din sec al ХІѴ-lea pana in prima jumatate a sec al XViii-lea Aspecte socio-cullurale, in M A , an XXXiV, 1989, nr 4, p 30—46 35 Sfantul Gherman din Dacia Pontica, un straroman ignorat (Mai mult decat o ipoteza), in M A , an XXXiV, 1989, nr 5, p 3—19; (in rezumat ti in "М 1 ", an XXiV, 1990, nr 10 (283), p 9 si Noi Tracii", nr 184 din februarie 1991, p 7) 36 Andrei saguna — "mare si rar barbat al natiunii romane", in R T , an iii (75), 1993, nr 2, p 25—28 37 Apararea credintei, cultura si istorie in Telegraful Roman", in R T , an iii (75) 1993, nr 2, p 111—112 38 Transilvaneni in viata bisericeasca ti culturala a Moldovei si moldoveni in Transilvania, in Teologie si Viata", an 111 (LXiX), 1993, nr 11—12, p 123—126 C Rapoarte de activitate externa 1 Participarea P S Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, la Colocviul Teologic de ia Manastirea Mont-De-Cats (12—17 iulie 1971), in B O R , an LXXXiX, 1971, nr 7—8, p 781—783 2 Vizita unei delegatii a Bisericii Ortodoxe Romane la Secretariatul Vaticanului pentru unitatea crestinilor (14—24 martie 1972), in B O R , an XC, 1972, nr 3—4, p, 247—250 3 Sesiunea Prezidiului Conferintei Bisericilor Europene (Moscova — Zagorsc, 18—21 aprilie 1972), in B O R , an XC, 1972, nr 3—4, p 302—303 4 Vizita unei delegatii a Bisericii Ortodoxe Romane in Elvetia, (19—26 oc-tombrie 1972), in B O R , an XC, 1972, nr 9—10, p 956—958 5 Vizita in Marea Britanie a P S Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal, in B O R , an XC, 1972, nr 11—12, p 1161—1163, 6 sedinta comuna a Prezidiului, Comitetului consultativ ti Comitetului Financiar al Conferintei Bisericilor Europene (23—27 octombrie 1972), in B O R , an XC, 1972, nr 11—12, p 1170—1177 7 Sesiunea Comitetului Celor Cinci", insarcinat sa studieze viitorul institutului Ecumenic de ia Bossey — Elvetia (29—31 ianuarie 1973), in B O R , an XCi, 1973, nr 1—2, p 99—103 8 Seminarul de ia Engelsberg asupra "Consolidarii pacii in Europa — Contributia specifica a Bisericilor" (28 mai — 1 iunie 1973), in B O R , an XCi, 1973, nr 7—8, p 798—802 9 Simpozionul ortodox-cisterciau de la Oxford (26 august — 1 septembrie 1973), in B O R , an XCi, 1973, nr 7—8, p 825—826 3 — Revista Teologica 34 REViSTA TEOLOGiCA 10 Participarea la Congresul internationa] al Facultatilor ele Teologie si la Congresul international al Misiunilor dominicane (Salamanca, 2—11 septembrie 1973), in B O R an XCi, 1973, nr 9—10, p 980—986 11 Sesiunea anuala de lucru a PreziJiului a! Comitetului Consultativ si al Comitetului financiar al Conferintei Bisericilor Euronene (Bari Soden, Gttmania, 14—20 octombrie 1973), in B O R an XCi, 1973 nr 9—10, p 992—998 12 Vizitarea unor comunitati ortodoxe romane din Europa Occidenta’a de catre P S Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar palriarhal (Anglia, 23 februare — 2 martie; Franta, 6—11 mart'e: Elve’ia, 12—13 martie si Suedia, 14—21 martie 1974)), in B O R , an ХСП 1974, nr 3—4, p 318—319 13 Participarea P S Episcop Dr Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhat, la lucrarile Prezidiului si Comitetului Consultativ al Con'erintei Bisericilor Europene de la Lib 'rauenberg — Franta (16:—21 aprilie 1975), in B O R , ап ХС П, 1975, nr 5—6 p 601—602 14 Pa ticiparea unei delegatii a Biseric’i Ortodoxe Romane ia "Conferinta Teologica Pastorala" organizata de catre Uniunea Clericala Suedeza si ia "Semicentenarul Conferintei de ia Stockholm", in B O R , an ХСШ, 1975, nr 9—10, p 1051 — 1052 15 Vizita unei delegatii a Bisericii Ortodoxe Romane facuta Bisericii Or‘o loxe Siriene a Rasaritului in india (7—19 februarie 1976); in B O R , an XC1V, 1976, nr 1—2, p 82—93 16 sedinta Prezidiu'ui Conferintei Biser'cilor Europene (Bad-Gandersheim, R F G , 29—31 ianuarie 1976); in B O R , an XCiV, 1976, nr 1—2, p 94—95 17 Lucrarile Prezidiului si a’e Comitetului Consultativ al Conferintei Bisnrici-lor Europene, Moscova, 18—23 mai 1976; in B O R , an XCiV, 1976, nr 5—6, p 475—483 18 Vizita ecumenica la Biserica Prezbiteraniana din Scotia, Mar^a Brilanie, 27 februarie — 13 martie 1976: in B O R an XCiV, 1976, nr 5—6, p 483—487 19 Vizita P S Eniscop Antonie Ploiesteanul in U S A , in B O R , an XCiV, 1976, nr 5—6, p 488 20 Lucrarile Corn telului Central si ale Comitetului Execu'iv al Consl’iulul Ecu- menic al Bisericilor Geneva, 7—9 august 1976: in B O R , an XCiV, 1976, nr 9—12, p 9C3—904 si in an Lii, 1976, nr 9—12, p 612—617 21 Vizita in Austria a Prea Sfint'tului Eniscop Dr Antonie P'amadeala, vicar patriarhal, 1—16 iun'e 1977, in B O R , an XCV, 1977, nr 7—8, p 690—692 22 Lucrarle Comitetului executiv si ale Comitetului Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Geneva, 25 iul e — 6 august 1977, in B O R , an XCV, 1977, nr- 9—12, p P87—895 23 Sesiunea ordinara a Prezidiului Conferintei Biserici'or Europene, Manches-ter, Anglia, 27—29 octombr'e 1977; in B O R , an CXVi 1978 nr 1—2, p 26—' 9 24 Participarea P- S Antonie Ptamadea’a la sesiunea Comitetului Executiv al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, EoMern Ziirich, Elvetia, 13—17 februare 1978; in B O R , an CXVi, 1978, nr 3—4, p 192—200 25  nliunirea Com'siei internationale a Conferintei Crestine nenlru pace, 28 februare — 4 martie 1978, Solia, Bulgaria; in B O R , an CXVi, 1973, nr 3—4, p 200—204 26 Sesiunea anuala a Comisiei de intrajutorare bisericeasca din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Woudshoten-Utrecht Olanda; in B O R , an CXVi, 1978, nr 3—4, p 204—206 27 Vizila in Japonia a P S Episcop Antonie Plamadeala, Vicar Patriarhal (28 februarie — 12 martie 1978); in B O R , an CXVi, 1978, nr 5—6, p 451—456 28 Participarea unei delegatii a Bisericii Ortodoxe Romane la int unirea ecumenica dintre Con erinta Biseric'ior Europene si Consiliul Conferintelor Episcopale Romano-Catoiice din Europa, la Chanlilly-Franta (10—13 aprilie 1978); in B O R , an CXVi, 1978 nr 5—6, p 457—461 29 Sesiunea unita anuala a Prezidiului si Comitetului Consulta'iv al Conferintei Bisericilor Europene (Troudheim, Norvegia, 6—10 iunie 1978); in B O R , an CXVi, 1978, nr 9—10, p 912—916 30 LucrarTe Comitetului Executiv al Consiliului Ecumenic al Bisericilor (King-ston, Jamaica, 29—31 decembrie 1978); in B O R , ап XCVi1, 1979, nr 1— 2, p 28—31 STUDii si ARTiCOLE 35 31 Lucrarile Comite’ului Central a) Consiliului Ecumenic ai Bisericilor, King-ston Jamaica, (1—11 ianuarie 1979); in B O R , ап XCVii, 1979, nr 1—2, p 34—46 32 Lucrar’ie Comitetului de revizie din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Chambasy, 2—tO septembrie 1979, in B O R , an XCVii, 1979, r-r 9—12, p 1087 33 intrunirea Com'tetului Financiar al Conferintei Bisericilor Europene fFrank-furt Maln 24—27 ianuarie 1980), in B O R , an XCVi1i, 1980, nr 1—2, p 37— 38 34 intalnirea dintre conducatorii Consil'ului Mondial al Bisericilor si reprezentantii Bisericilor membre ale Consiliului, din statele socia’iste din Rasar tul Europei (Budapesta, 28—31 ianuarie 1980), in B O R , an ХСѴІП, 1980, nr 1—2, p 41—57 35 fn viz’fa la comunitatile romanesti din Australia ti Noua Zeelanda, in B O R an XCVJi1, 1980 nr 7—8 p 700—707 35 Lucrarile Comitetului Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, sesiunea 1980 (Geneva, 14—22 august 1980); in B O R , an ХСѴІІ1, 1980, nr 11—12, p 1108—1120 37 ri Patriarhi ai celor 60 de ani de Patriarhat ortodox romanesc 2 Patriarhul Nicodim Munteanu, in T R , an 133, 1985, nr 45—46, p 1—2 (seria "Calendar de in:ma" З’ СеІ palru Mari Patriarhi ai c₽lor 60 d" ani de Patriarhat ortodox romanesc 3 Patriarhul Justinian Marina, in T R , an 133, 1985, nr 47—48, si an 134, 1986, nr 1—2, p 6 (seria "Calendar de in;ma") 32 C i patru Мэгі Patriarhi ai ce'or 60 de ani de Patriarhat ortodox romanesc 4 Patriarhul iustin Moisescu in T R , an 134, 1986, nr 9—10, p 1—2 (seria "Calen- dar de inima") 33 in locul revolutiei alaturi de domnul Tudor, in an XX, 1936, nr 2 (227), p 7 34 Gala Galaction si inceputurile ccumenismului ortodox romanesc •— un inedit si o reconstruire, in T R , an 134, 1986, nr 25—26 si 27—28, p 1 si 5 (seria "Calendar de inima11) 35 Varful sperantei, in T R , an 134, 1986 nr 31—32, p 1—2 (seria "Calendar de inima111 36 istoiie pe o Evanghelie, in T R , an 134, 1986, nr 33—34, p 1—2 (seria "Calendar de inima*1) 37 Dionisie Romano in dialog ecumenic cu "un israelit1* la mijlocul secolului trecut, in T R , an 134, 1986, nr 35—36, p 1—2, (seria "Calendar de inima ) 38 ion Clopotel, in T R , an 134, 1986, nr 35—36, p 3 tser'a "in m moriam") 39 Mircea cel Mare — Parinte al Patriei, dinlomat sl strateg, in T R , an 134, 1986, nr 37—38 si 39—40, p 1—2, (seria "Calendar de inima11) 40 "Astta" — ctitorii si ctitoriile ei, in "Romania literara", an XiX, nr 37, 11 septembre 1986, p 14 41 i a Or’at in anul revo’utionar 1848", in "М 1 ", an XX, 1986, nr 11, p 7 42 Nonagenarul general lonescu T, ion veteran din ambele razboaie mond’ale isi aminteste 1917, in T R , an 135, 1987, nr 33—34 si 35—36, p 1 (seria "Calendar de inima11) 43 1260 de ani de ia Sinodul Vii ecumenic 787—1987, in T R , an 134, 1986, nr 41—42 si 43—44 p 6—7 44 Transilvania adevaruri din trecut — adevaruri de azi, in T R , an 135, 1987, nr 13—14, p 1 si 5 45 Mileniul increstinarii rusilor, in M A , an XXXiii, 1988, nr 4, p 6—11 46 Sarbatorirea mileniului increstinarii rusilor, in T R , an 136, 1988, nr 25— 26, p 1—2 47 O insemnare contemporana despre Visarion Sarai si Sofronie de la Cioara, in T R , an 136, 1988, nr 3—4, p 2 (seria "Calendar de inim’") 48 O lacrima pe un destin trag e: Antim ivireanuT, in T R , an 136, 1988, nr 5—6 si 7—8 p 1—2, (seria "Calendar de inima11) 49 "Mateevici — 100" in T R , an 136, 1988, nr 11—12, p 1, (seria "Calendar inima11) 50 icoane pe sticla si om cu dragoste de ele ia Sibiel, in T R an 136, 1988, nr 23—24, p, 1 51 Limba domnitoare va fl cea nationala, in "Romania literara11, an XXi, 1988, nr 13, p 19 52 izvoarele, fluviile si adunarea lor in Marea cea Mare: Biblia de ’a Biic’-resti 1688—1988, in T R , an 136, 1988, nr 43—44, p 1—2, iseria "Calendar de inima") 53 O sula de ani de Eminescu, in T R , an 137, 1989, nr 19—-20, p 1 54 Requiem ia centenar, in T R , an, 137, 1989, nr 21—22 si 23—24, p 1 55 Requiem pentru Brancoveanu, in T R , an 137, 1989, nr 29— 30, 31—32 si 33—34, p 8 56 Biserica Ortodoxa sl rolul ei in pregatirea Marii Uniri din 1918, in T R , an 138 1990, nr 45—46, p 1—2, 57 in loc de cuvant inainte, Comemorari in anul 1989, in 1 В , Sibiu, an 137, p V—XLii 58 Timotei Popovici, in T R , an 139, 1991, nr 41—42, p 1—2 59 Supplex i ibellus Valachorum si lectia iui — un gand la aniversarea celor 200 de ani: 1791—1991, in T R , an 139, 1991, nr 43—44, p 1—2 STUDii si ARTiCOLE 43 (50 Melchisedec stefanescu, aparator al Ortodoxiei), in T R , an 139, 1991, nr 17—18, p 1—2 si nr 19—20, p 1—2 61 1 Decembrie 1918, anul si ziua marii impliniri: Romania Mare, in "Credinta strabuna", nr 23 din 15 iulie 1991 62 Siolnicenii de pe Cogalnic, in i B , Sbiu, an 140, 1992, p 49—52 63 Lucian Biaga —30 de ani de la moarte, in 1 В , Sibiu, an 140, 1992, p 109— 111 64 Cu dreapta credinta si cu dragoste sa pasim in noul an 1993, in 1 В , Sibiu, an 141, 1993, p 5—8 65 incoronarea din 1922 de ia A’ba lulia ca simbol al reintregirii neamului, in Memoriile" lui Miron Cristea, in i B , Sibiu, an 141, 1993, p 196—206 66 Andrei saguna — "mare ti rar barbat al natiunii romane", in T R , an 141, 1993 nr 2"—26 p 1 67 Moarte ti inviere ia Manastirea "Brancoveanu" de la Sambata de Sus istorie ti confesiune cu pri'ejul sfintirii, in R T , 1993, an iii (75) nr 3, p 64—69 68 Parintele Staniloae Marturie de ucenic, in T R , an 141, 1993, nr 37—40, p 1—2 69 Un roman in Europa secolului al XVi-lea: Nicolaus O’ahus Cinci su'e de ani de la nastere (1493—1993), in T R , an 141, 1993, nr 37—40, p 3—4; nr 41—42, p i—2 si nr 43—44, p 1—2 70 Unirea din 1918: implinire si speranta, in T R , an 141, 1993, nr 45—46, p 1—2 71 O noua "problema homerica" in i’teratura romana Cine este autorul Cazaniei lui Varlaam?, in T R , an 141, 1994, nr 11—12, p 1—2 si nr 13—14, p i—2 72 Biserica Otodoxa si scoala romaneasca din scheii Brasovului la var ta de 500 de ani, in "Astra", 1995, nr 2—3, p 2—5 73 1900 de ani de 'a scrierea Apoca'ipsei Mesajul patriarhilor irmis din insula Patmos Biseric lor: "Cartea Apocalipsei descopera ca pacatul si fortele demonice deslructive vor ii invinse prin i sus Hristos, Domnul istoriei", in "Tribuna", an CXi, 13 ociombrie 1995, nr 1515, p 3 F Alte articole si note a) Articole publicate in reviste din Romania 1 Studii si articole de literatura romana veche, in "Munca*, an XXiV, nr 6269 din 9 ianuarie 1968, p 2 2 Miscarea prozei, in ^Munca", an XXiV nr 6304 din 18 februarie 19'8, p 2 3 Romania, o gcogiaiie a spiritului, in "Tribuna", an XiV, nr 37 din 10 septembrie 1970, p 15 4 Permanente romaretli in America, in T R , an 129, 1979, nr 15—18, p 1 5 it nerar american, in T R , an 129, 1979, nr, 21—24, p 1 si 4 6 De la Luca citire: Declaratia de pace, in T R , an 128, 1980, nr 47—48 si an 131, 198], nr 1—2, p 6 7 Cu pace si pentru pace Domnului sa ne rugam, in T R , an 131, 1981, nr 43—44 8 Taina cea din veac ascunsa, in T R , an 131, 1981, nr 47—48, an 132, 1982, nr 1—2, p 4 9 Sfantul ti Marele Sinod ortodox, in T R , an 130, 1982, nr 17—18, p 1 10 Bisericile din Eu opa si problemele lumii contemporane, in T R , an 130, 1982 nr 23—24, p 1 11 Trepte in viata crestina — ganduri cu prilejul anului Nou 1984, in T R , an 132, 1J84, nr 1—2, p 4 12 Un cosmos fara arme, in T R , an 132, 1984, nr 21—22, p 1—2 13 idealul desavarsirii in Ortodoxia romaneasca, in T R , an 132, 1984, nr 33— 34 si 35—36, p 1—2 14 Doua simpozioane Eminescu in America, in "Romania literara", ari ХѴШ, nr 6 din 7 februarie 1985, p 24 44 REViSTA TEOLOGiCA 15 fn Africa printre crestini, in T R , an 134, 1986, nr 21—22 si 23—24, p 1 si 4 16 Pregatirea Sfantului si Marelui Sinod Ortodox, in T R , an 135, 1987, nr 1 — 2, p 1—2 17 icoanele pe sticla, in T R , an, 136, 1988, nr 1—2, p 1—2 18 Cuvant inainte, in i B , Sibiu, an 136, 1988, p V—Viii, 19 Note de lectura si alte note, in i B , Sibiu, an 136, 1988, p 49—56 20 Sfanta Scriptura in Biserica Ortodoxa, in T R , an 136, 1988, nr 17—18 p, 1—2 21 Bilant contemporan, in i B , Sibiu, an 137, 1989, p XLii—XLiii, 22 Bucuria colindelor — Ganduri despre Emlnescu, in i B , Sibiu, an 137, 1989, p 43—47, 23 Note de lectura sl alte note, in i B , Sibiu, an 137, 1989, p 49—62 24 Sarbatoarea invierii neamului, in "Tribuna libertatii", nr 9 din 31 decembrie 1989 25 1990 La Multi Ani in libertate!, in T R , an 138, 1990, nr 1, p 1—2 26 Chemarea ceasului de fata in T R , an 138, 1990, nr 2—4, p 1 27 Ortodoxia — linia de continuitate cu credinta apostolica, in T R , an 138 1990, nr 5—6, p, 1 28 Pastorul cel bun, in T R an 138, 1990, nr 9—10, p 1 29 Semnul Crucii, in "Cuvant si suflet", iasi, nr 3—15 mai 1990 30 Rasarit-a lumii, lumina cunostintei, in "Tribuna", nr 279, din 27 decembrie 1990 31 Cuvant inainte, in i B , Sibiu, an 139, 1991, p 5—6 32 Anul 1990 — an de activitate rodnica in Arhiepiscopia Sibiului, in i B , Sibiu, an 139, 1991, p 25—32 33 Sa ne rugam lui Dumnezeu pentru un An Nou fericit si plin de roade, in T R , an 139, 1991, nr 1—4, p 1 34 Post, rugaciune, pocainta, in "lisus Biruitorul", an ii, nr 2 (7) din februarie 1991, p i 35 Dupa Jilava, Oxford", in "Tribuna", nr 8 din 21 februarie 1991 36 Morala fara Dumnezeu nu se poate, in "Evenimentul Sibian", nr 6 1991 37 Veniti de luati lumina, in "Tribuna", nr 349 din 9 aprilie 1991 38 Mostenirile sunt in functie de adevaratii proprietari, in "Gazeta de Transilvania", nr 459 din 25 iunie 1991 39 Va supravietui Muzeul primei scoli romanesti din scheiul Brasovului?, in "Gazeta de Transilvania", nr 461 din 27 iunie 1991 40 Astazi si maine religia in scoli, in "Gazeta de Transilvania", nr 463 din 29 iunie 1991 41 O cultura buna se face cu ochii catre cer, in "Tribuna", nr 425 din 25 iulie 1991 42 Ordinea morala nu poate fi asigurata decat prin credinta, in "Tribuna", nr 425 din 25 iulie 1991 43 Sfintii nostri Evanghelisti si "evanghelistii* micilor ecrane si al sladioane-nelor, in "Calauza ortodoxa", nr 34 din 31, iulie 1991 44 Cand cineva a vrut sa ne atace limba, ne-a atacat intai religia" (i, ii, iii) in "Cuvantul nou" — Covasna, nr 462, 463, 464 din septembrie 1991 45 Hrlstos pe pamant, inaltati-va, in "Tribuna", nr 533 din 24 decembrie 1991 46 Mesajul ingerilor la Nastere, in "Cuvantul liber", Tg Mures, nr 165 din 25 decembrie 1991 47 Veste minunata, in "Romanul", nr 51 {89) din 29 decembrie 1991, 48 izvoarele fericirii monahului Nicolae de ia Robia (11, in T R , an 139, 1991, nr 33—36, p 2 si 5 49 izvoarele fericirii monahului Nicolae de ia Rohla (П), T R , an 139, 1991, nr 37—38, p 1—2 50 Metafora religioasa in poezia lui Octavian Goga, in i B , Sibiu, an 140, 1992, p 53—57 51 Mari descoperiri sl mari inventii neintelese de contemporani, in i B , Sibiu, an 140, 1992, p 112—113 STUDii s 1 ARTiCOLE 45 52 Evanghelistfi de moda noua, in "Vestitorul Ortodoxiei Romanesti", nr 63 din 1—15 ianuarie 1992 53 in atentia P C preoti din Arhiepiscopia Sibiului, in T R , an 140, 1992, nr 3—4, p 1—2 54 Am incredere in cumintenia si echilibru! romanului, in "Dimineata", nr 4 din 5 ianuarie 1992 55 Mesajul catre Astra, in "Opinia publica" Sibiu, nr 13 din 15—-21 ianuarie 1992 56 Apararea credintei, cultura ti istorie in "Telegraful Roman*, in T R , an 141, 1993, nr 1—4, p 1—2 57 Alia ti Omega, in T R , an 141, 1993, nr 17—18, p 1—2 58 Rusaliile, in T R , an 141, 1993, nr 21—22, p 1—2 59 Biserica Basarabiei, Problema jurisdictiei canonice in trecut si astazi (i), in T R , an 141, 1993, nr 27—28, p 1— 2 60 Biserica Basarabiei Problema jurisdictiei canonice in trecut si astazi (ii), in T R , an 141, 1993, nr 29—32, p 1—3 61 Sfintii martiri, binecredinciosul voievod Constantin Brancoveanu ti flit sai Constantin, stefan, Radu ti Matei ti sfeinicul lanache, in T R , an 140, nr 31—34, p 7 62 Moarte si inviere la Manastirea "Brancoveanu" de la Sambata de Sus — istorie si confesiune, in T R , an 141, 1993, nr 33—36, p 1—2 63  ntoarcerea in noi insine, in T R , an 140, 1992, nr 9—10, p 1—2 Mesaj trimis Arhiepiscopului Vladimir ai Chitinaului si decanului Facultatii de Teologie din acelasi oras, Pr Petru Buburuz 64 Cantarea Cantarilor — trei mii de ani de frumusete, in T R , an 142 1995, nr 21—24, p 1—2 65 Unire sl credinta Cuvant catre tineri, in T R an 142, 1995, nr 41—44, p 7 b) Articole publicate in strainatate 1 Monastic Spirituality in Romania today, in "Eastern Churchcs Review" Anglia, nr 2 (4), 1969, p 376—385 2 Priere et actiondans i'optfque de la tradition orlhodoxe, in "Recherche oecu-menique, priere et action", Tournai, 1970, p 119—140 3 Contribution monastique au rapprochement oecumenlque in "Collectanea Cisterciensi", Belgia, tom XXXii, 1970, p 22 4 Monaslische Splritualitdl iu das heutige Rumanien, in "Erbe und Auftrag", Beuron, 1970, nr, 6 p 478 5 Monnikendon in Roemenile, in "Monastike informatie", Olanda, 1971, nr 21, p 222 6 Monnikendon in Roemenile, in "Benedictijns tijdschrift", Olanda, XXXii 1971, nr 2, p 42, 7 Propos sur l'hesychasme in "Collectanea Cisterciensi", Belgia, lom XXXiii 1971, nr 1, p 107 8 Liberty and Tradition in Orthodox Monastictsm, in "The Tradition of Life Romanian Essays in Spirituality and Theologv" (ed by M Allachin), Londra, 1971 p 33 9 En Rumania existe una iglesia floreciente у li bre in ziarul "El Adelante", Salamanca, 5 septembrie 1973 10 Le monachisme dans la societe moderne a partir de l’experience orthodoxe in "Collectanea Cisterciensi*, Belgia, tom XXXiii, 1971, p 20 11 L’obeissance dans ia tradition orthodox, in "Vie consacree" (Tire a part), 4, 1972, p 193 12 i monastlki ananeosle eis tin Roumanlan, in "Ekklisia", Alena, 1973, p 1 13 La obediencia en la tradicion ortodoxa axer у hoy, in "Cuadernos Mo-nasticos", Buenos Aires, 1973, nr 25, p 287 14 La pauvrete, Experience orthodoxe, in "Vie consacree (Tire a part), 2, 1972, p 78 15 Stimmen zur Vorbereitung der Helligen und Grossen Synode der Orlhodo-xen Kirche, in "Ostkirchliche Studien", Wiirzburg, 1977, nr 4, p 281 46 REViSTA TEOLOGiCA 16 Church and State in Romania, in voi "Church and State — Opening a New Ecumenica! Dimension Faith and Order Paper", nr 85, WCC, Geneva, І978, p, 90 17 L'Eglise Orthodox Roumaine dans la passe el ajourd’hui, Bucurest , 1979, p 64 (aparuta in Lb romana, engleza, franceza sl germana) 18 The BEM Document in Romanian Orthodox Theology: The Present Stage oi Discussions", in "Orthodox Perspective on Baptism, Eucharist and Ministiy" (The Greek Orthodox Theolo jical Review edited by Gennad'os Limouris and Nomikos: Michael ’ Vaporis, Holy Cross Orthodox Press, Brooklin Massachusetts, USA), Vot 30, nr 2 1985, p 97 19 The iirst exegeses of Eminescu poetry, in "Eminescu, The evening star of Rouman'an Poe'ry", Michigan, 1986, p 7—13 Nota: Mitropolitul Antonie a mai publicat si alte studii si diverse articole in reviste straine, precum: irenikon, Episkepsis, istina, Chrysostom, ele c) Articole publicate in revistele romanes'i de peste hotare 1 Bizant — Constanlinopoi — istambul in istorie si astazi, in "Almanahul parohiei ortodoxe romane din Viena", 1975, p 35 2 Dubla sarbatorire a Bisericii Ortodoxe Romane din Viena, in "Almanahul parohiei ortodoxe romane d'n Viena", 1976, p, 49 3 Biserica Ortodoxa Romana si razboiul de independenta, in "Almanahul parohiei ortodoxe romane din Viena", 1978, p 49 4 Mesajul eroilor, in "Almanahul parohiei ortodoxe romane din Viena", 1978, p 202 5 1859 anul intelepciunii, in "Almanahul parohiei ortodoxe romane din Viena", 1979, p 122 6 Gheorghe sincai si problemele controversate ale istoriei romanilor, in "Almanahul parohiei ortodoxe romane din Viena", 1979, p 149 7 Adevaruri de credinta, dogme, teolog mene, pareri teo'ogice, in "Altarul — The Altar", Londra, 1969, p 45 8 Dreptatea iui Dumnezeu, in Altarul — The AH ar" Londra, 1970, nr 1, p 24, 9 Ava loil, in "Altarul — Tbe Altar", Londra, 1970, "r 3—4, n 7 10 Outlook on Romanian Church Hlstor , in "Altarul — The Altar", Londra, 1970 nr 3-—4, p 12 11 fntalnire cu Spania, in "Altarul — The Altar", Londra, 1970, nr 3—4, p 19 12 Father C eopa of Sihastria, in "Altarul — The Altar", Londra, 1970, nr 3—4, p 122 13 Problems and perspeclives of Orthodox Theology, in "Altarul — The Altar", Londra, 1970—1972, p 29 14 Our Lady in Orthodox Theology and Life in "Altarul — The Altar", Londra, 1970—1972, p 29 15 Avva Cleopa, in "Credinta", Detroit, Michigan, U S A , voi XiX, 1959, nr 7-B, p 2 f6 Avva Caliopie, in "Cred'n|a", Detroit, Michigan, U S A , voi XiX, 1970, nr 11, p 2 17 Avva ioan, in "Credinta", Detroit, Michigan, U S A , voi XiX, 1970, nr 4, p 2 18 Le mystere cache depuis des siecles, in "Strana romaneasca" Suedia, 1984 nr 20 19 Moments et documents de l'anee de la joie, 1918, in "Strana romaneasca", Suedia, 1984, nr 20 20 Pottret din culori de cuvinte alese, in "Altarul strabun", Melbourne, Australia, an XiV, 1985, nr 1, p i 21 Palriarhu! iustin Moisescu, in "invierea" Geneva, an Xi, 1986, nr 7—9, p 5 22 Sa fie un an al limpezirilor, in "Biserica Romaneasca", Milano, 1991, nr 59 Nola: Mitropolitul Antonie a mai publicat studii si articole si in alt? reviste romanesti de peste hotare, precum: Renasterea din Miinchen, Nadejdea din Ham-burg, Candela din stockholm, Almanahul din Gbteborg, si multe altele din italia Anglia, Elvetia, Franta, Spania STUDii 51 ARTiCOLE 47 G Cuvantari a) Conferinte publice 1 Viata religioasa in Romania, si Via'a duhovniceasca in manastir’e din Romania, conferinte tinute la manastirea Chevetogne, Belgia, !n aprilie 1969 2 E’emente caracteristice in sp'rituaiitatea ortodoxa romaneasca, ia manastirea trapis’a St Remy de la Rochefort, Belgia, in aprilie 1969 3 Caile dialogului ecumenic d’n punctul de vedere al teologilor or odocsi romani Colegiul Catolc din Dinant, Belgia, apriPe 1969 4 Viata duhovniceasca in manaslir'ie ortodoxe romanesti astazi, manastirile Visitation si Carmei de ia Chartres, aprilie 1969 5 Sniritualitatea si monahismul ortodox, in cadrul Conferintei de vara a Societatii Sfantul loan Hrisostom, Londra, 22 iunie 1969 6 Cateva note asupra monahismului romanesc, asa cum este trait ei astazi in Romania, in cadrul Coloc lului monahal cu tema "Semnificatia vietii monahale in vremea noastra", Ermaton Belgia, 17—21 iulie 1969 7 Reinnoiri in monahismul romanesc, in cadrul Sesiunii Asociatiei Sf Alban si Sergiu, sectia Universitatii din Oxford, Oxford, 3 no' embrie 1969 8 Dogma, teologumena, adevar de credinta si iconomie in teologia ortodoxa si in p, rspectiva ecumenica, ca invitat al Rec orulul Colegiului Mayor Orintal, Salamanca, 16 februarie 1970 9 Caracteristicile spiritualitatii ortodoxe, ca invitat al Rectorului Colegiului Mayor Orintal, Salamanca 17 februarie 1970 10 Paradoxele sl perspectivele ecumenismului din punct de vedere ortodox, ca invitat al Rectorului Colegiului Mavor Or ental Salamanca, '8 februarie 1r70 11 Expunere despre Biserica Ortodoxa Romana, ca invitat al Rectorului Colegiului Mayor Orintal, Salamarca, 19 februarie 1970 12 Reinno'ri in monahismul contemporan romanesc, ca invitat al Rectorului Colegiului Mayor Orintal, Salamanca, 20 februarie 1970 13 isihasm, sensul Ortodoxiei, Viata monahala in Romania si Biserica Ortodoxa Romana astazi, in cadrul colocviului monahal intitulat "Atentie la Dumnezeu si experiente de rugaciune", manastirea Orval, Belgia, 14—19 sepiembre 1970 14 Catolicitate si einicitale, in cadrul celui de-al 11- lea Congres al Faciliat:lor de Teologie Ortodoxa cu tema "Teologia si aplicarea ei in viata", Manastirea Panteli (langa A’cna) 19—29 august 1976 ’5 Biserica Ortodoxa Romana si razboiul de independenta, la sediul cultural din Viena, 1—6 iunie 1977 16 Biserica si tineretul in vremea noastra, in cadrul Conferintei ep:scopilor romano-catolici din Europa, institutul Salesiannm, Roma, 17—22 iunie 1979 17 idei sociale in opera Sf Vasile cel Mare, in cadrul Simpozionului panortodox organizat de Biserica Greciei cu ocazia implinirii a 1600 de ani de la moartea Sf Vasile cel Mare, Atena, 14—18 octombrie 1979 18 Roman i si Viena, in T R , an 135, 1987 nr 25—-26 si 27—28 p 1 si 3 Prelegere tinuta ia Universitalea din Viena in ziua de 22 iunie 1987 19 Comunicare stiintifica а i P S Antonie Plamadeala in cadrul sectiei istorice a Acad =m ei Romane, in T R , an 136 1988, nr 11—12, p- 3 (in da a de 26 februarie 1988, pe tema: "Gheorghe Asachl — 200 de ani de la nastere") 20; T ansllvania  — patrimoniu national, in M A , an XXXiii, 1988 nr 3, p 3— 13 Cuvant roslit in data de 8 mai 1988 la deschiderea cursurilor pentru ghizi si alte persoane care au in grija bunuri de Patrimoniu National, in Transilvania si Banat 21 istoria, istoricii, dilemele si optiunile lor, in M A , an XXXiii, 1988, nr 4, p 3—25 Conferinta tinuta in fata studentilor teologi de la Sibiu, in ziua de 30 ia-nuar e 1988, 22 Sfantul Gherman din Dacia Pontica, un straroman ignorat Mai mult decat o ipoteza, in T R , an 137, 1989, nr 35—36 si 37—38, p i—3 Comunicare ia "Al Vl-lea Congres international de Studii Sud-Est Europene", Sofia, 31 august 1969 Cu note complete textul apare si in M A nr 5 1989 48 REViSTA TEOLOGiCA 23 Eminescu nostru cel de toate zilele si din toate locurile, Cuvant rostit la Radio Chisinau, 14 ianuarie 1991 24 Stolnicenii de pe Cogalnic acum 45 de ani Cuvant rostit la Academia de stiinte din Chisinau, 15 ianuarie 1991 25 Lucian Blaga — 30 de ani de la moarte, Cuvant rostit la binecuvantarea statuii lui L Blaga din Cluj, 4 mai 1991 26 Avram lancu al Transilvaniei si al tuturor romanilor, Cuvant rostit la comemorarea de la tebea, 15 septembrie 1991 27 Metafora religioasa si cuvintele bisericesti in poezia lui Oclavian Goga — scurta incercare de reparatie, Cuvant rostit la Simpozionul O Goga", organizat la Miercurea Ciuc, 28 noiembrie 1991 28 Eminescu nostru cel de toate zilele si din toate locurile, Cuvant rostit la comemorarea zilei de 15 ianuarie, la Casa Armatei Sibiu, 1992 29 "Ca toti sa fim una" — Ectenie staruitoare pentru unire, in T R , an 140, 1992, nr 5—6, p 3 Cuvant rostit la iasi cu prilejul intrunirii "Conventiei pentru unirea Romanilor", la 24 ianuarie 1992 30 Lupta si biruinta fauritorilor unirii Basarabiei din 27 martie 1918, pilda celor de azi Cuvant rostit la Casa Armatei, Sibiu, cu prilejul zilei unirii Basarabiei cu Patria mama 31 Oamenii de stiinta si religia, Conferinta tinuta in Sala Teatrului din Sibiu, 5 aprilie 1992, cu prilejul Serbarilor Ortodoxiei, 1992 32 Biserica si grija fata de copii, Referat sustinut la Simpozionul cu tema "Copilul, fiinta binecuvantata", organizat de UNiCEF, la Baia Mare, 3 aprilie 1992 33 Se apropie Pastile, Domnilor! Lupta si biruinta fauritorilor unirii Basarabiei din 27 martie 1918, pilda celor de azi, in T R , an 140, 1992, nr 13—14, p 1—2 Cuvant rostit ia Casa Armatei, la Bucuresti, la 27 martie   8 aprilie 1992 la festivitatile organizate de Liga culturala pentru unitatea romanilor de pretutindeni 34 Memorandum-u] din 1892 si lectia lui astazi, in T R , an 140, 1992, nr 21 — 22, p 1—2 Comunicare la Simpozionul omagial "100 de ani de la Miscarea memo-randista", Casa Armatei, Sibiu, 22 mai 1992 35 Bolnitele manastiresti in istoria Bisericii pentru bolnavi Cateva scurte precizari, in T R , an 140, 1992, nr 23—24, p 1—2 Comunicare la Simpozionul "sapte sute de ani de la prima atestare documentara a spitalului din Sibiu, 1292—1992", din 12 iunie 1992, Sibiu, organizat de Asociatia Medicala Romana si Universitatea Sibiu 36 Gheorghe Lazar, arhidiacoaul culturii romanesti, in T R , an 140, 1992, nr 25—26, p 1—2 Cuvant rostit la Sarbatoarea tricentenarului Colegiului "Gh Lazar" din Sibiu, la Casa Sindicatelor 8 iunie 1992 37 Cu admiratie, cu regrete si cu speranta despre Lucian Blaga, in T R , an 140, 1992, nr 31—34, p 1—2 Comunicare la un Simpozion Blaga, la Sebes-Alba, in ziua de 6 mai 1992 38 Sa gasesti cuvantul in T R , an 140, 1992, nr 39—40, p 1—2 Cuvant la deschiderea Festivalului European de Poezie, la Universitatea din Sibiu, 2 octombrie 1992 39 incoronarea, ca simbol al reintregirii in memoriile lui Miron Cristea, Con-terinta tinuta in data de 17 octombrie 1992 la Casa de Cultura a Sindicatelor din Alba lulia, cu ocazia implinirii a 70 de ani de la festivitatile incoronarii regelui Fer-dinand si a reginei Maria 40 inspiratia in poezie, semn al comuniunii cu sacrul, Discurs de receptie tinut la Academia de stiinte a Moldovei, Chisinau, 3 decembrie 1992 41 Clerici creatori de cultura sl spiritualitate incrucisandu-se pe podurile Prutului, in T R , an 141, 1993, nr 13—14, p 1—2 si nr 15—16, p 2—3 Comunicare la Simpozionul "Cultura si spiritualitate romaneasca de-a lungul veacurilor, in Basarabia", 4 decembrie 1992, Chisinau 42 loan irocentiu Micu-Klein sl lupta pentru independenta Bisericii sale, in T R , an 141, 1993, nr 5—6, p 1—2 Comunicare tinuta ia Academia Romana, Bucuresti, 18 ianuarie 1993 43 Pasii Luceafarului in T R , an 141, 1993, nr 21—22, p 1—2 si nr 23—24, p 1—2 Conferinta sustinuta in data de 17 ianuarie 1993 in Casa de Cultura a ora- STUDii s1 ARTiCOLE 49 suiul Brasov cu prilejul dezvelirii unei placi comemorative pe locul unde a poposit Eminescu in trecere prin acest oras 44 Onisi or Ghibu si realitatile confesionale din Transilvania vremii sale, Conferinta sustinuta la Academia de stiinte a Republicii Moldova, 22 mai 1993 45 Au venit americanii la Sibiul, in T R , an 141, 1993, nr 23—24, p 3—4 Cuvant rostit la Universitatea din Sibiu, la 1 iunie 1993, cu prilejul acordarii titlului de dr h c, domnului John R Davis jr" ambasadorul S U A la Bucuresti 46 Nicolae Colan si limba romana in T R , an 142, 1994, nr 5— 8, p 1—2 Comunicare prezentata la 28 noiembrie 1993 in orasul Si Gheorghe, la un Simpozion cu prilejul implinirii a 100 de ani de la nastere 47 Unirea de la 1918: implinire si speranta, discurs sustinut la Academia Romana, 29 noiembrie 1993 48 Pace si toleranta, in T R , an 142, 1994, nr 9—10 p 1 Cuvant rostit la Conferinta cu aceeasi tema, tinut la istambul, la 8 februarie 1994 49 Transilvania — 125 de aui Darul Asociatluna catre poporul roman, in T R , an 141, 1994, nr 25—26, p 1—2 Conferinta tinuta la a i25-a aniversare a revistei "Transilvania", in Biblioteca Astra Sibiu, 2 iulie 1994 50 Nu suntem s nguri "Tatal nostru", in T R , an 141, 1994, nr 27—30, p 1—2 si nr 31—34, p 1—23 Conferinta tinuta in Casa Sindicatelor din Alba lulia in fata tineretului ortodox, in seara zilei de 31 martie 1994 51 Dreptate dumnezeiasca, dreptate pamanteasca, in T R , an 141, 1994, nr 45— 48, p 4 Cuvant la deschiderea institutiilor judecatoresti din Saliste, 4 noiembrie 1994 52 Biserica si Armata, in T R , an 142 1995, nr 13—14, p 1 si 4 Cuvant rostit la Cercul Militar, Sibiu, 16 martie 1995 53 Toleranta si Diplomatie, in T R an 142, 1995, nr 15—18 p 3—4 Cuvant rostit la masa rotunda cu tema Toleranta si Diplomatie", 2 aprilie 1995, la Universitatea Sibiu 54 Lucian Biaga, numele Universitatii din Sibiu, in T R , an 142, 1995, nr 21 — 24, p 3—4 Cuvant la solemnitatea de atribuire a numelui poetului Universitatii din Sibiu, in ziua de 12 mai 1995 55 De te voi uita Basarabie, uitata sa fie dreapta mea!, in T R , an 142, 1995, nr 41—44, p 5 Cuvant ia Congresul relugiatilor iasi, 30 iunie 1995, 56 Biserica si Dictatul de la Viena, in T R , an 142, 1995, nr 33—36, p 1—2 Comunicare la Simpozionul National "Romania in vara anului 1940, sub impactul politic i de forta", desfasurat in Bucuresti ia Palatul Parlamentului, 30 august 1995 sub egida Academiei Romane, a ministerelor Afacerilor Externe si Apararii Nationale b) Conferinte si luari de cuvant la intruniri ecumenice 1 Rugaciune si actiune in lumina traditiei ortodoxe, in cadrul Sesiunii ecumenice cu tema "Rugaciune si actiune", institutul Sf Andrei de la Ramequies-Chin (langa Tournai), Belgia, 8 iulie 1969 2 Biserica din Romania azi, in cadrul Societatii ecumenice "Amitie", Londra, 2 iunie 1970 3 Maica Domnului in teologia si viata crestina, in cadrul Societatii ecumenice "Sf Fecioara Maria", Londra, 3 iunie 1970 4 Saracia, experienta ortodoxa, Castitatea, experienta ortodoxa Ascultarea, experienta ortodoxa, in cadrul Sesiunii ecumenice cu tema Semnificatia vietii monahale in lumea de azi", manastirea protestanta Grandehamp (langa Neuchalel), Elvetia, 15—20 august 1970 5 Arhitectura bisericilor modeme in cadrul Conferintei anuale a Asociatiei anglicano-ortodoxe "Sf Alban si Sergiu", cu tema "Responsabilitatea crestina in lume", Colegiul Sf Adrian din Durhsam Anglia, 25—29 august 1970 6 A fi crestin cu timpul sau, in cadrul Sesiunii ecumenice organizata de catre Asociatia ecumenica "Philoxenia", Kfiln, 14 noiembrie 1970 7 Biserica si lumea, in cadrul Sesiunii ecumenice organizata de catre Asociatia ecumenica "Philoxenia", Bonn, 16 noiembrie 1970 4 — Revista Teologica 50 REViSTA TEOLOGiCA 8 "Nyborg Vi" — Danemarca, aprilie-mai 1971 Aprecieri ti concluzii, in Ortodoxia", an XXiii, 1971, nr 3, p 499—502 Cuvantare tinuta ia incheierea Conferintei "Nyborg Vi" а В sericilor Europene, Nyborg — Danemarca, 3 mai 1971 9 Contributia Bisericii Ortodoxe Romane Іа e orturile de pace ale conducatorilor poiilici, in cadrul Seminarului organizat de Conferinta Bisericilor Europene cu tema "Consolidarea pacii in Europa — Contributia specifica a B'sericilor", Eng?l-berg, Elvetia, 28 mai — i iunie 1973 10 Traditia ti institutia in viata monahala ortodoxa si Traditii spirituale in Est ti Vest, in cadrul Simpozionului de spiritualitate crestina dintre o'todocsi, angl cani si romano-catol'ci (cistercieni), organizat din initiativa arhiepiscopului de Canterbury, Michael Ramsey, Londra, 26 august — 6 septembrie 1973 11 Ori1 nlarea aclua'a a protestantismului in problema "Sola Eide" si aprecierea din punct de vedere ortodox, in cadrul Reun unii Comisiei de intra utorare a Bisericilor (CiCARWS) si Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Varsovia, 18—21 noiembrie 1974 12 Biserica slujtoare Punctul de vedere ortodox, in cadrul Reuniunii anuale a "Grupului pentru reinnoirea Bisericii", organizata de catre Uniunea Clericala Suedeza, Uppsala, 30 august — 2 septembrie 1975, 13 Pregatirea Sfantului ti Marelui Sinod al Bisericilor Ortodoxe, in cadrul Simpozionului ecumenic al Fundatiei "Pro Oriente", Viena, 1—6 iunie 1977 14 Momentul B E M in Miscarea ecumenica, in i B , an 132, 1984, p 1—10 interventie inregistrata pe banda la a 43-a Conferinta teologica in erconfesionala, Cluj-Napoca, 17 mai 1984, tinuta la institutul Teologic Unic Protestant de grad universitar 15 Evenimente importante in viata Patriei si a Bisericii Ortodoxe Romane, in M A , an XXXii,1987, nr 1, p 113—119 Cuvant la deschderea celei de a 48-a Conferinte teologice intcrconfesionale de la Sibiu, 2—3 decembrie 1986 16 "Pacea lui Hristos" si pacea din lume, in M A , an XXXii, 1987, nr i, p 119—123 Cuvantare la cea de a 48-a Conferinte teologice interconlesionale de la Sibiu, 2—3 decembrie 1986 17 Confesiunile din Transilvania in trecut si astazi, in M A , an XXXii, 1987, nr 4, p 7—16 Expunere largita la Conferinta interconfesionala de la institut i Protestant Unic din Cluj-Napoca (mai 1987) a artcoluui publicat in "Telegra ul Roman" nr 13—14 din 1 aprilie i987, sub titlul "Transilvania, adevaruri din trecut — adevaruri de azi", 18 Domnul, de viata facatorul, in T R , an 130, 1982, nr, 11—12, p 1—2 Meditatie tinuta la desch derea lucrarilor Comite'ului Executiv al Consiliului Mondial al Bisericilor Geneva, in ziua de 19 lebruarie 1982 19 Ге la cuvant la fapla, in vremea noastra, in T R , an 130, 1982, nr 29—39, p 1—2 Meditatie rostita la deschiderea Comitetului Central al Consiliului Mondial al Bisericilor Geneva, 19 iulie 1982 20 Dumnezeu este viata ( i loan i, 1—4), in T R , an 131, 1983, nr 13—14, p 1 (in seria "De la loan cetire") Meditatie rostita cu prilejul unei intruniri ecumenice internationale, Moscova, martie 1983 21 O roua ordine moraTa internationala, in T R , an 131, 1983, nr 15—16, p 1—2 interventie verbala la Masa Rotunda: "Consecintele econom ce si morale ale inghetarii producerii de arme nucleare" Moscova, 7—9 martie 1983 (dupa inregistrare) Au participat delegatii din peste 20 de tari din toate continentele, reprezentanti ai religiilor si experti in probleme econonrce si sociale 22 Despre pace, dreptate sociala si despre responsabilitatea Biseric lor, in T R , an 131, 1983, nr 31—32, p 1—2 interventie la a Vl-a Adunare Generali a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Vancouver, Canada, in ziua de 4 august 1983 23 Cand fiecare om va fi o piedica in calea razboiului, va fi pace, in M A , an XXXi, 1986, nr 6 p 140—142; in T R , an 134, 1986, nr 41—42, p 1—2 Cuvantare tinuta la "Conciliul Pacii" organizat ia Kirchberg, Germania, intre 13—15 octombrie 1986, sub presedintia prof C F von Weiszacker 24 Lumina lina, in T R , an J4i, 1993, nr 1—4, p 7 Meditatie rostita in capela Universitatii din Salzburg, Austria, la 15 noiembrie 1992, STUDii si ARTiCOLE 51 c) Cuvantari pastorale ! Preotul in iata lui Hristos, in tata propriei constiinte si in fata lumii, in i B , Sib'u, an 131, 1983, p 13—28 Cuvantarea nescrisa, inregistrata, la deschiderea festiva a cursurilor institutului Teologic Universitar Sibiu, 26 noiembrie 1982 2 Cei ce invata pe altii sa se invete mai inlai pe ei insisi Cuvant catre preoti, in i B Sibiu, an 133, 1985, p 1—11 Cuvantare tinuta la Conferinta de lucru cu preotii din Arhiepiscopia Sibiului, 29 noiembrie — 1 decembrie 3 fncheiem un an de munca si importante realizari Bilant 1984, in i B , Sib'u, an 133, 1985, p 1—11 Cuvant la incheierea lucrarilor Adunarii eparhiale a Arhiepiscopiei Sibiului, 9 decembrie 1984 4 Continuitate si reinnoire, in i B , Sibiu, an 135, 1987, p 36—44 Cuvant rostit la deschiderea lucrarilor Adunarii eparhiale a Arhiepiscopiei Sibiului, 30 noiembrie 1986 5 Vrednici sunt ostenitorii de lauda si cinstire, in i B , Sibiu, an 135, 1987, p 45—47 Cuvant rostit la inchiderea acelorasi lucrari 6 Sa ramanem credinciosi vocatiei preotesti si dreptei noastre credinte in i B , Sibiu, an 135, 1987, p V—Xi 7 Cultura in ajutorul vocatiei si misiunii preotesti, in i B , Sibiu, an 135, 1987, p XXVi—XXXV 8 Munca, pasiune, perseverenta si rezultale bune, in M A , an XXXiii, 1988, nr 1 9 Sfintii Trei ierarhi — modele pentru viitorii preoti, in i B , Sibiu, an 137, 1989, p 37—42 10 Munca, pasiune, perseverenta si rezultate bune (cuvant rostit ia deschiderea Adunarii Eparhiale a Arhiepiscopiei Sibiului, 29 noiembrie 1987) in M A, an XXXiii, 1988, nr 1, p 76—89 11 Faceti asa ca sa fiti doriti preoti in parohiile de unde ati venit ia o scoala teologica, in i B , Sibiu, an 137, 1989, p 47—49 12 Chemarea ceasu'ui de fata, in M A , an XXXV, 1990, nr 1, p 7—9 13 Preotia in tratatele Sfintilor loan Gura de Aur, Grigore de Nazianz si Efrem sirul, in T B , Sibiu, an 139, 1991, p 132—141 14 Cum sa ne construim bi ericile, in i B , Sibiu, an 139, 1991, p 56—61 15 Cum sa nu ne construim bisericile, in i B , Sibiu, an 139, 1991, p 62—71 16 Ortodoxie, Catolicism sl Catolicism de rit bizantin ia o recenta consfatuire la Geneva, in T R , an 143, 1992, nr 31—34, p, 5— 6 Lectie tinuta la cursurile preotesti din 17 august, la Facultatea de teologie din Sibiu 17 in ioc de cuvant inainte, in i B , Sibiu, an 140, 1992, p 5—ii 18 Cuvant catre preotit din de Dumnezeu pazita noastra Arhiepiscopie, in i B Sibiu, an 140, 1992, p 29—34 19 Omul lui Dumnezeu, in T R , an 140, 1992, nr 41—42, p 1—2 Cuvant pastoral ia instalarea noului episcop al Oradiei, Dr loan Mihaltan, in catedrala de la Oradea, ia 25 octombrie 1992 20 Pastorul cel bun 7—10, p 1 si 3 Cuvantare la hirotonia si instalarea i P S Bartolomeu ca Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului, in catedrala din Cluj-Napoca, la 7 februarie 1993 d) Cuvantari festive 1 Cuvantul studentimii romane rostit de Dl Leonida Plamadeala, in "Renasterea", Cluj, an XXXVii, nr 27—28 din 15 iulie 1949, p 4 2 Cuvantarea i P S Antonie la alegerea sa intru arhiereu (25 noiembrie 1970), in B O R an LXXXV1ii, 1970, nr 11—12, p 1129—1132 3 Cuvantul de multumire al i P S Antonie cu ocazia prezentarii sale de catre patriathul Justinian preotimii din Capitala, 1 ianuarie 1971, in B O R , an LXXXiX, 1971, nr 1—2 p 44—45 4 Autocefalia, in T R , an 133, 1985, nr 19—20 p 1—>2 Cuvant rostit la Bucuresti cu prilejul sarbatoririi a 100 de ani de la renasterea Autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romane 4* 52 REViSTA TEOLOGiCA 5 Omagiu in culori de cuvinte alese Omagiu la implinirea va stei de 75 de ani a Prea Fericitului Patriarh iustin, in B O R an CUi, 1985, nr 3—4, p, 178—-181 6 Cuvantare la alegerea patriarhului Teoctist, in B O R , an CiV, 1986, nr 11—12, p 101—102 7 Marturii Si indemnuri la un popas pe diurnul pastoral de la Sibiu, in M A , an XXXii, 1987, nr, 2, p 31—36 Cuvantare tinuta in ziua de 7 februarie 1987 cu ocazia implinirii a 5 ani de arhipastorire la Sibiu 8 Urcus in omenie, in T R , an 136, 1988, nr 1—2, p 3 Cuvant rostit la festivitatea omagiala dedicata aniversarii Episcopului Vasile Coman al Oradiei la implinirea a 75 de ani 9 Aniversarea zilei de nastere a Prea Fericitului Teoctist, Patria hui Bisericii Ortodoxe Romane Cuvant de felicitare al   P S Mitropolit Antonie al Ardealului, in T R , an 136, 1988, nr 9—10, p i si in M A , an XXXiii, 1988, nr i, p 72—73 10 Cuvant la instalarea P S Andrei de Alba lulia, in "Credinta strabuna", nr 30 din martie 1990 11 Noi, pietrele, in T R , an 139, 1991, nr 33—36, p 2 si 4 Cuvant rostit la festivitatea publica organizata in orasul Sf, Gheorghe cu prilejul irnplin’rii a 47 de ani de ia eliberarea orasului si inceputul eliberarii Transilvaniei de Nord, in septembrie 1944 12 1 Decembrie 1918 Anul si ziua marii impliniri: Romania Mare, in T R , an 139, 1991, nr 45-—48, p 1 si 4 Cuvantare tinuta la Alba lulia cu prilejul Te Deum-u-lui inchinat zilei nationale a Romaniei 1 Decembrie 1991 13 Om pentru Biserica si pentru tara, la Oradea, in T R , an 140, 1992, nr 37— 38, p 3 Cuvant rostit in fata colegiului electoral in sala Sf Sinod din Bucuresti, inainte de alegerea noului episcop al Oradiei, in ziua de 24 septembrie 1992 14 Ce ne cere C'njufi, in T R , an 141, 1993, nr 7—10, p i si 4 Cuvantare in fata Colegiului Electoral Bisericesc in ziua de 21 ianuarie 1993, inaintea alegerii noului arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului 15 inceputul cel bun, in T R , an 141, 1993, nr, 7—10, p 1 si 7 Cuvantare rostita in data de 7 februarie 1993, in catedrala ortodoxa din Cluj-Napoca, cu ocazia hirotonirii si instalarii arhimandritului Valeriu Anania, ca Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului 16 Sfintirea Sfantului si Marelui Mir a 17-a oara in Biserica Ortodoxa Romana, in T R , an 141, 1993, nr 19—20, p, 1 si 3 Cuvant in Joia Mare, aprilie 1993, in Paraclisul Patriarhal "Sf Spiridon" din Bucuresti 17 Solie din orasul Sfantului Constantin cel Mare, in R T , an, iii (75), nr 3, p 71—73 si in T R , an 141, 1993, nr 33—36, p 1—2 Cuvant de intampinare in catedrala din Sibiu a S S Patriarhului ecumenic Bartolomeos i, al Constantinopolului, 14 august 1993 18 Cuvant la sfintii ea Manastirii "Brancoveanu‘  Sambata de Sus, t5 august 1993, in R T , an iii (75), nr 3, p 82—84 si in T R an 141, 1993, nr 33—36, p 3 19 Cuvantare rostita la alegerea tiluiaruiui noii episcopii a Covasnei si Harghitei in fata Colegiului Electoral Bisericesc (12—13 iulie 1994), in T R , an 141, 1994, nr 27—30, p 7 20 Viitori stalpi ai societatii romanesti, in T R , an 142, 1995, nr 37—40, p 5 Cuvant la deschiderea anului scolar 1995 96 la scoala normala si la Seminarul Teologic din Brasov, e) Cuvantari funebre 1 Cuvantare rostita ia funeraliile Patriarhului iustin Moisescu in Catedrala patriarhala din Bucuresti in data de 3 august 1986, in T R , an 134, nr 29—30, p 1—2, 2 A plecat si Constantin Noica, in T R , an 135, 1987, nr 45—46 si 47—18, p 7—8 Cuvantare tinuta ia inmormantarea lui Constantin Noica, ia schitul Paltinis, in data de 6 decembrie 1987, 3 Mentor de constiinte, in T R , an 136, nr 43—44, p 4 Rostit ia inmormantarea pr ic st Traian Belascu, fost vicar arhiepiscopesc la Sibiu 4 Jina — loc simbol al dainuirii noastre istorice si al frumosului romanesc, in T R , an 139, 1991, nr 29—32, p 8 Cuvant rostit in ziua de duminica 23 iulie 1991, STUDii sl ARTiCOLE 53 in comuna Jina, judetul Sibiu, la Sfintirea Crucii si Mesei pomenirii eroilor din cel de-al doilea razboi mondial 5 Pleaca dintre noi un suflet mare, in T R , an 140, 1992, nr 17—18, p 3 Rostit !a prohodirea arhidiaconului ion Popescu, profesor la Facultatea de Teologie a Universitatii din Sibiu si dirijor ai Corului Catedralei metropolitane din Sibiu 6 S-a facut dreptate! Episcopul Dr Nicolae Popovici s- a intors intru ate sale, in R T , an ii (74), 1992, nr 3, p 61—71 si in T R , an 140 1992, nr 31—34, p, 4 Cuvant ia reinhumarea in catedrala din Oradea a osemintelor episcopului Nicolae Popovici ( + 1960) 7 Dam buna marturie lui Dumnezeu Despre episcopul Vasile al Oradiei, in R T , an, ii (74), nr 3, p 62—63 8 S-a stins in zori o lumanare de ceara curata, in T R an 140, 1992, nr 43— 44, p 1—2 Cuvant la inmormantarea i P S Dr h c Teofil Herineanu Arhiepiscopul Vadului, Feleacuiui si Clujului, in Catedrala din Cluj-Napoca la 6 noiembrie 1992 9 indurerata familie, in T R , an 141, 1993, nr 41—42, p 1—2 Mesaj de condoleante care a fost citit la slujba inmormantarii consilierului cultural ai Arhiepiscopiei Sibiului, pr iconom- stavrofor Gheorghe Papuc 10 Cine iti uita eroii, nu-si merita libertatea in T R , an 142, 1995, nr 37—40, p 3 Cuvantare la sfintirea monumentului eroilor cazuti in cele doua razboaie mondiale, sercaita, 1 octombrie 1995, 11 Monumentul de la Manastirea Brancoveanu al eroilor rezistentei anticomuniste, in T R an 142, 1995, nr 47—48, p 3—4 Cuvant de pomenire a luptatorilor martiri din Muntii Fagarasului impotriva comunismului — man Brancoveanu, 29 octombrie 1995 f) Predici 1 Doamne, invata-ne sa ne rugam , in T R , an 131, 1983 nr 9—10, p 1— 2 (in seria "De ia Luca cetire") 2 Disputa la nivel inalt in Pustia Ouarantaniei, in T R , an 131, 1903, nr 33— 36, p 1—2 3  ntru implinirea vietii, in T R , an 133, 1985, nr 1—2, p 1—2 (Rostita in catedrala din Sibiu, la Anul Nou, 1985) 4 Glose biblice, in Г В , an 135, 1987, XXXVi, ss 5 Uneltele postului: a ii, a sti, a face, in i B , Sibiu, an 136, 1988 6 Avva Moise cel din pustie, in T R , an 136, 1988, nr 29—30 si 31— 32, p 1, (seria "Cuvinte duhovnicesti") 7 Despre smerenie, despre Avva Moise si despre altii, in T R , an 136, 1988, nr 33—34 si 35—36, p 2 8 Capcanele smereniei, in T R , an 136, 1988, nr 41—42 p 1—2, (idem) 9 Cum arbitram lupta dintre smerenie si mandrie?, in T R , an 136, 1988 nr 45—46, p 4 (idem) 10 intalnire cu Avva Antonie, in T R , an 137, 1989, nr 1—2, p 1—3, (idem) 11 Alta intalnire cu Avva Antonie, in T R , an 137, 1989, nr 3—4, p 2, (idem) 12 Despre rugaciune, in T R , an 137 1989, nr 5—6, p i—2, (idem) 13 Caie este virtutea cea mare?, in T R an 137, 1989, nr 7—8, p 1—2 (idem) 14 Randuiala in camarile de sus ale sfintilor Postul, rugaciunea si munca, in T R , an 137, 1989, nr 9—10, p 1—2, (idem) 15 Ascultare si disciplina, in T R , an 137, 1989, nr 11—12, p 2—3, (idem), 16 Roaga-te ti muncetle, in' T R , an 137, 1989, nr 13—14, p 1 si 4, (idem) 17 Ascultare si libertate in viata monahala, in T R , ah 137, 1989, nr 21—22 ti 23—24, p 1 ti 6, (idem) 18 Paza gandurilor, in T R , an 137, 1989, nr 25—26, p 1—2, (idem) 19 Paza gandurilor prin marturisire, in T R , an, 137, 1989, nr 27—28, p 1—2, (idem), 20 Cum biruim relele ganduri tainuite?, in T R , an 137 1989, nr 39—40, p t—2, (idem) 21 Darul deosebirii duhurilor, in T R , an 137, 1989, nr 41—42 si 43—44, p i si 5 22 Smerenia fratelui Eularie, in T R , an 138, 1990, nr 33—31, p 1—2, (idem) 54 REViSTA TEOLOG!CA 23 Cainta si iertare, in T R , an 138, 1990, nr 35—36, p 1—2, (idem) 24 A ierta, in T R , an 138, 1990, nr 37—38, p 1—2, (idem) 25 Nevoia impotriva inaltarii de sine, in T R , an 138, 1990, nr 39—40, p 1—2, (idem) 26 Parintele Paisie, in T R , an 138, 1990, nr 41—42, p 1 si 6, (idem) 27 Osteneala folositoare — osteneala nefolositoare, in T R , an 138, 1990, nr 43—44 p 1—2, (idem) 28 Duhovnicul — dupa carte, dupa om, in T R , an 139, 1991, nr 9—10, p, 1— 2, (idem) 29 Scrisorile Avvei Агатом in T R , an 139, 1991, nr 11—12, p 1—2; nr 15— 16, p 1—2 si nr 19—20, p 1—2, (idem) 30 Sa re intrebam!, in Ti , an 139, 1991, nr 21—22, p 1, (idem) 31 Sfintii nostri Evanghelisti si "evanghelisti!" micilor ecrane si ai stadioanelor, in T R , an 139, 1991, nr 25—28, p 1—2, (idem) 32 Dumnezeu ascut a pe cei се-si ascu'la duhovnicul, in T R , an 13?, 1991, nr 29—32, p 1—2 (id"m) 33 Cand judecam pe aproapele, pe noi ne judecam, in T R , an 140, 1992 p 1—2, (idem) 34 Sfantul Antonie: minte slefuita la scoala convorbirilor cu Dumnezeu, in T R , an 140, 1992, nr 3—4, p 1—2; nr 5—6, p 1—2 si nr 7—-8, p 1—2 35 Sarbatoare, bilant si binecuvantare la inceput de An Nou, in T R , an 141, 1994, nr 1—4, p 1 si 4 Cuvant rostit in catedrala din Sibiu de Anul Nou, 1994 36 Psaltirea in evlavia ortodoxa, in T R , an 142, 1995, nr 19—20, p 1—2 Cuvant rostit in catedrala din Sibiu la "Serbarile Ortodoxiei" organizate de Liga Tineretului Ortodox din Sibiu 37 Din intamp’are nu poate rezulta nici macar o linie dreapta, in T R , an 142, 1995, nr 25—28, p 1 si 7 Predica rostita la Sf Liturghie din data de 4 iunie 1995 la Oradea H Pastorale 1 Pastorala la Nasterea Domnului, in G B , an XXXiX, 1980, nr l!‘—12 p 700—706 2 Pastorala la Nasterea Domnului, in G B , an XL, 1981, nr, 11—12, p 1003— 1007 3 Viata si (nviere, (Pastorala de Pasti 1982), in M A , an XXVii, 1982, nr 4— 6, p 259—264; in T R , an 130, nr 15—16, p 1—2 4 Astazi s-a nascut Hristos — Dreapta credinta sl fapta cea buna, (Pastorala de Craciun, 1982), in M A , an XXVii, 1982, nr ii—12, p 585—590; in T R , an 130, 1982, nr 45—48, p 1—2 5 Argumentele invierii, (Pastorala de Pasti, 1983), in M A , an XXViii, 1983, nr 5—6, p 261—265; in T R , an 131, 1983, nr 17—20, p 1 si 4, 6 Omul cel nou intru H'istos, (Pastorala de Craciun, 1983), in M A , an XXViii, 1983 nr 3—4, p 673—677; in T R , an 131, 1983, nr 47—48, p 1—2 7 Ziua  nvier i — ziua bucuriei, (Pastorala de Pasti, 1984), in M A , an XXiX, 1984, nr 3—4, p 145—149; in T R , an 132, 1984, nt 15—16 si 17—18, p 1—2 8 Martorii Nasterii, (Pastorala de Craciun, 1984), in M A , an XXiX, 1984, nr 11—12, p 757—761; in T R , an 132, 1984, nr 45—46 si 47—48, p 1—2 9 Saul din Tars — martor al  nvierii, (Pastorala de Pasti, 1985), in M A , an XXX, 1985, nr 3—4, p 155—158; in T R an 133 1985, nr 13—14 si 15—16, p 1—2 10 iisus Hristos "Lumina Cunostintei" si "Soarele Deptatii", (Pastorala de Craciun, 1985), in M A , an XXX, 1985, nr 11 — 12, p 683—690; in T R , an 133, nr 47— 48 si an 134, nr 1—2, p 1—2 11 Tonta — Marior al fnvierli, (Pastorala de Pasti, 1986) in M A , an XXXi, 1986, nr 3, p 3—7; in T R , an 134, 1986, nr 17—18 si 19—20, p 1—2 12 imanuel, "Cu noi este Dumnezeu", (Pastorala de Craciun, 1986), in M A , an XXXi, 1986, nr 6, p 38 - 43; in T R , an 134, 1986, nr 47—48, p 1—2 STUDii si ARTiCOLE 55 13 Luca si Cleopa, martori ai Znvierii, (Pastorala de Pasti, 1987), in M A , an XXXii, 1987, nr 2, p 3—6; in T R , an 135, 1987, nr 15—16, p 1—2 14 Veste minunata, (Pastorala de Craciun, 1987), in M A , an XXXii, 1987, nr 6 p 3—7- in T R , an 135, 1987, nr 47—48, p 1—2 15 Mironositele — martore ale invierii, (Pastorala de Pasti, 1988), in M A , an XXXiii 1988, nr 2 p 3— 6; in T R , an 136 1988, nr 11—12 si 13—14, p 1—2 16 si Cuvantul Trup S-a facut , (Pastorala de Craciun, 1988), in M A an XXXiii 1988, nr 6 p 3—6; in T R , an 136, 1988, nr 1 5—16 si 17—’8 p 1—3 17 Pe'ru sl loan — martori ai Znvieri, (Pastorala de Pasti, 1989), in M A , an XXXiV, 1989, nr 2, p 3—7; in T R , an 137, І989, nr 15—16 si 17—18, p 1—3 18 Sarbatoarea Znvierii Neamului, in M A , an XXXiV, 1989, nr 6, p 4—5 Cu ocazia evenimentelor din decembrie 1989 19 Pastorala de Craciun, 1989, in M A , an XXXiV, 1989, nr 6, p 10—13 20 Ziua Znvierii — Ziua bucuriei, (Pa torala de Pasti, 1990), in M A , an XXXV, 1990, nr 1, p 3—5 si in T R , an 138, 1990, nr 15—16, p 1—2 21 lisus Hristos — Lumina cunostintei (Pastorala de Pasti, 19891, in "M A ", an XXXV, 1990, nr 6, p 7—10 Si in T R , an 137, 1989, nr 15— 16 si 17—18, p 1—3 22 Veniti de luati lumina, (Pastorala de Pasti, 1991), in R T , ап i (73), 1991, nr 2, p 3—7 si in T R an 139 1991 nr 13—146, p 1—3 23 Hristos pe pamant, inaltati-va, (Pastorala de Craciun, 1991), in R T , an 1 (73), 1991, nr 6, p 3—7 si in T R , an 139 1991, nr 45—48 p 1—2 24 invierea Domnului, temeiul Legii Morale Cres'ine, (Pastorala de Pasti, 1992), in R T , an ii (74), 1992, nr 2, p 3—6 si in T R , an 140, 199Л nr 15—16, p 1—2 25 Cu noi este Dumnezeu, (Pastorala de Craciun, 1992), in R T , an ii (74), 1992, nr 4, p 3—6 si in T R , an 140, 1902, nr 45—48, p 1—2 26 Pastorala prin care se anunta credinciosii din Arhiepiscopia Sibiului de infiintarea Fondului Filantropic Eparhial, in T R , an 140, lp92, nr 45—48, p 3 27 Furturi din sunetele romanesti, in T R , an 141, 1993, nr 11—12, p 4 Circulara trimisa of' ciilor proiopopesti din Arhiepiscopia Sibiului 28 Prin patimi si jertfa la Znviere, (Pastorala de Pasti, 1993), in R T , an Hi (75), nr 2, p 3—7 si in T R , an 141, 1993, nr 15—16, p 1—2 29 Circulara trimisa ofic ilor protopopesti din Arhiepiscopia Sibiului cu privire la organizarea examenelor de veri'icare a cunostintelor persoanelor laice care ii vor a'uta pe preoti la predarea orelor de relinie in scoive generale 30 Zmparatia Omeniei, (Pastorala de Craciun, 1993), in R T , an iii (75), nr 4, p 3—7 si in T R an 141, 1993, nr 45—48, p 1—2, 31 Cuvant de indemn ia pastrarea credintei, (Pastorala de Pasti, 1994), in R T , an iV (76) nr 2, p 3—10 si in T R , an 141, 1994, nr 17—18, p 1—2 32 Cu noi este Dumnezeu, (Pastorala de Craciun, 1994), in R T , an iV (76), nr 4, p 3—5 si in T R , an 141, 1994, nr 45—48, p 1—2 33 Fericiti cei milostivi, (Pastorala pentru constituirea Fondului Filantropic Eparhial, 1995), in T R , an 141, 1994 nr 45—48, p 8, 34 Hrislos a inviati si noi vom invia, (Pastorala de Pasti, 1995), in R T , an V (77), nr 2, p 3—5 si in T R , an 142 1995 nr 15—18, p 1—2 35 Cuvant pastoral catre tcoala Militara de maistri "Traian Vuia* din Medias, in T R , an 142, 1995, nr 41—44, p 4 36 Nasterea Domnu'ui, evenim ni crucial in istorie, (Pastorala de Craciun, 1995), in T R , an 142, 1995, nr 47—48, p 1—2 i Recenzii si aprecieri despre Mitropolitul Antonie Plamadeala 1 Monahul Sofronie Varnav Cu prilejul implinirii a unui veac de ia moarte, in S T , seria a il-a, an XX, 1969, nr 3—4, p 287—288 2 Monastic Spiri'ua'ity in Romania Today, in "Eastern Churches Review", Londra, 1969, voi ii, nr 4 p 376—385, in S T , seria a П-a, an XXiii, 1971, nr 5—6, p 4І5—4'6 3 Trei ceasuri in iad, in "Altarul — The Altar", Londra, an i, nr 3—4, aprilie 1970, p 26 (C A ); "Romania Literara", an iii, Nr 10 (83), din 7 mai si 20 august, 56 REViSTA TEOLOGiCA p 11 (Dana Dumitriu); "Noi", Detroit, Michigan, U S A nr 6, iunie 1970, p 4 (Va-leriu Anania — sub titlul "Marginalii4); "Luceafarul", an ХІП, nr, 24 (424) din 13 iunie 1970, p 2 (Alexandru stefanescu — sub titlul "in limitele unei parabole"); "Romania libera", ar XXViii, nr, 7984 din 24 iunie 1970, p 2 (Boris Buzila — "Un roman alegoric"); "Orizont", an XXi (194), nr 6, 1970, p 80 (C Ungureanu); "Luceafarul", an Xiii, nr 27 (1234) dur 13 iunie 1970, p 3 (Nicolae Manolescu); G B , an XXiX, 1970, nr 7—8, p 798 (P i David — "O fresca literara de literatura crestina"); "Romania literara", an iii, nr 28 din 9 iulie 1970, p, 8 (V Vancea — "Prospectiuni in proza"); "Saptamana", nr 3001 din 10 septembrie 1970, p, 3 (Dan Musa-tescu — "in cautarea sufletului pur"); "Transilvania", an Xii (LXXXiX), nr 12, 1983, p 43 (Simion Barbulescu — "Aventurile romanului "a these""); T R , an 134, 1986, nr, 43—44 si 45—46, p 7—8 (Gh Cuhescu, sub titlul "Leonida Plamadeala", cu cateva note biografice) 4 Cateva probleme in legatura cu Ebed- iahve in Deutero-isaia — Preliminare ia o Teologie a slujirii, in M B , an XX, 1970, nr 1—3, p 70—97, S T , eria a il-a, an XXiii, 1971, nr 9—10, p 743 5 Biserica slujitoare in Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie si in teologia contemporana, in " Ortodoxia", an XXV 1973, nr 4, p 568—572 (Sebastian Chilea); G B , an XXXii, 1973, nr 1—2 p 248—249 (Remus Rus); in M B , an XXiii, 1973, nr 1—3, p 173—176 (Gh Getia); M M S , an XLiX, 1973, nr 7—8 p 523—527 (l Se-rafinceanu); M O , an XXVi 1974, nr 3—4, p 356—357 (Teodor Popescu-Urleni); T R , an 122, 1974, nr 11—12, p 1 (Gh Papuc); an 135, 1987, nr 21—22 si 23—24, p 7 (Teodor Damian); 6 Hans Kiing si Declaratia "Mysterium Ecclesiae", in M O , an, XXVi, 1971, nr 7—8, p 702—704 (iile D Bralan) si in M M S , an Li, 1975, nr 3—4, p 337—339 (C Buzdugan) 7 Clerici ortodocsi ctitori de limba si cultura romaneasca, in G B , an XXXVi, 1977, nr 5 p 473—475; M M S , an Liii, 1977, nr 7—9, p 618—620 (Sc Porcescu); M B , an XXVii, 1977, nr 7—9, p 619—625 (Gh Getia); "Saptamana", nr 336 din 13 mai 1977, p 3 (Dan Musalescu — "Un ospat de idei"); " Romania literara", an X, nr 36 din 8 septembrie 1977, p 8 (Dan Zamfirescu); "Luceafarul", an XXiV, nr 25 (999) din 20 iunie 1981, p i (loan Alexandru) 8 Un episode de combat pour ia langue roumane, in "istina", 1979, nr 4 9 Dascali de cuget si simtire romaneasca, in "Anuar d   einografie — arta — istorie — lingvistica", voi i Timisoara, 1981, p 186 (Viorel Tigu — sub titlul "Dr Antonie Plamadeala — Teachers of Romanian thinking and feeling"); "Saptamana", nr 550 din 19 iunie 1981, p, 7 (Virgil Dan); nr, 553 din 10 iulie 1981, p 3 si nr 554 din 17 iulie 1981, p 3 (Dan Ciachir); "Romania literara", an XiV, nr 29 din 16 iunie 1981, p 8 (Mihait Diaconcscu — "istorie si valori einice"); "Albina", nr 85 (1461) din iulie 198i p 7 (Alexandru Spinu — "imn si document"); "Romania libera", an XXXiX, nr 11427 din 25 iulie, p 2 (Radu Popescu); "Renasterea" — Miinchen, an V, 1981, nr 4 (Mircea Basarab); M M S , an LVii 1981 nr 10—12, p 791 (Gavril istrate); "Luceafarul", an XXV, nr 6 (1032) din 6 februarie 1982 p 2 (M Ungheanu); "Steaua", an XXiii, 1982, nr 2, p 39 (Mircea Muthu — sub titlul "Contributii de istorie literara"); "Cronica", an XVii, nr 31 (861) din 30 iulie 1982, p 1 (Constantin Crisan);) "Revue des sud-est europeennes", tom XX, nr 3, 1982, p 351 (Paul Mihail) si tom XXii, 134, 1984, p 378 (A D — sub titlul "Maintrcs de la pensee et de la sensibilite roumaine"); "Romania de hoy" nr, 8, 1982, p, 43 (Dan Ciachir — sub titlul de "Mentores de pensamiento у sentimiento rumano"); "Tribuna", an XXVi, nr 37 (1343) din 15 septembrie 1982, p 2 (Traian Vedinas); M a , au XXVii, 1982, nr 1 — 3, p 231—235 (Vasile Mihoc) si in an XXVii, 1982, nr 4—6, p 407—412 (N D Ga-vozdea); T R an 129, 1981, nr 37—38, p 4 (Dan Mutascu); an 132, 1984, nr 33—34 si 35—36, p 7, (V i Miu); "Limba si literatura", voi i, 1985, p 157 (Victor V Grecu) 10 Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxa, in "Tribuna Romaniei", an Xiii, nr 268 din 15 mai 1984, p, 4 (Virgil Candea — sub titlul "Din traditia spirituala a romanilor"), "Romanian Orthodox Church News", XiV, 1984, nr 1, p 27 (tiu-mitru Staniloae); "Ortodoxia", an XXXVi, 1984, nr 2, p 303 (Nicolae Dura): G B , an XLii, 1983, p 684—688 (P i David); M O an XXXVi, 1984, nr 7—8, p 557—559 (Vasile Prescure); M A , an XXXiX, 1984, nr 9—10, p 713 (ieromon Teofll Para-ianu); "Comunitatea romaneasca", Detroit, Michigan, S U A , an Xii, 1984, nr 25— STUDii Si ARTiCOLE 26, p 3 (George Alexe): "Ortodoxia", un XXXVi 1984 nr, 4 p -546 (Gh Cunescu); "irenikon", Chevtogne, Belgia, 1964, nr 4 p 560 (M G,); M M S , an LXi 1985, nr 10—12, p 805 ( stefan Gusa); "Viata romaneasca", an LXXXi, 1986, nr 1, p 91 (Gheorghifa Geana): T R , an 132, 1984, nr 15—16 si 17—18 p 0, (D Abrudan) 11 Nume ti lapte in istoria culturii romanesti — sec XVii—XiX — ia Buzau in B O R , an CU 1984 nr 3—4, p 275—276 (Gh Cunescu); G B, an XLiV, 1985 nr 1—2, p 100—105 (l D, Laudat); M M S , an LX, 1984, r r 7—9, p 656 (Sc Porcescul' T R , an 131, 1983 nr 43—44 p 4 (D Abrudan), 12 Spiritualitatea si istorie la intorsatura Caipatilor, in M B , an, XXXiV, 19^4, nr 3—4, p 223—225 (Marcu Banescu); G B , an XLiV, 1985, nr 1—2, p 97—100 (stefan Slevoaca) 13 Pagini dintr-o arhiva romanesca, Documente literare, recenzie, in M B , an XXXiV, 1984 nr 11—12, p 802—803 (Viorel lonita); "Contemporanul", nr 3 (1992) din 11 ianuarie 1985, p 1 (ion Dodu Balan — sub titlul "Momente in receptarea marii opere")' "Luceafarul'', an XXViii, nr 2 (1184) din 12 ianuarie 1985 p 1 (Ca-linic Argatu — sub titlul "O restituire de valoare"); Tribuna", an XXiX, nr 8 (1470) din 21 februarie 1985, p 3 (Dan Ciachir — sub titlul "Un mare carturar: Mi-ron Cristea"); "Suplimentul literar-artistic al Scanteii Tineretului", an V, nr 13 (184) din 13 martie 1985, p 4 (Nicolae Scurtu — sub titlul "Despre amanunte"); "Steaua", an XXXVi, 1985, nr 3, p 57 (Traian Vedinas); "As'ra", an XX, 1985, nr 3, p 6 (A i Brumaru — sub titlul "Spiritul intr-o arhiva"); "Transilvania", an XiV, 1985, nr 3 p 25 (Mircea Anghelescu — sub titlul "Pentru r’dicarca poporului"); "Romania libera", an XViii, nr 15 din 11 aprilie 1985, p 8 (Gabriel Tepelea — sub titlul "Un eminescolog si o importanta arhiva"); "Orizont", nr 19 (891) din iO mai 1985, p 3 (Sorina lanovici — sub titlul "La izvoarele spiri'ualiiatii romanesti"); "Limba si literatura", voi iV 1985, p 611 (Alexandru Melian); B O R , an CUi, 1985, nr 3—4, p, 637—641 (Gheorghe Cunescu); "Steaua", an XXXVi 1985 nr 12, p 54 (Gh Bulgar); "Biserica romaneasca", Milano, italia, an X, 1985, nr 38 p 15 (arh!m Calinic Arqatu — sub titlul "O reconstruire de valoare"); G B , an XLV, 1986, nr 2, p 129—130 (P l David); "Revista de istorie", t 40, 1987, nr 10, p 1049 (Adrian Sta-nescu); "Romanian Review", 1989, nr 2, p, 103 (Artur Silvestra — sub titlul "Pages from ignored archives"); T R , an 132, 1984, nr 45—46 si 47—43, p 7, (D Abrudan) 14 Lazar Leon Asachi in cultura romana in "Contemporanul", nr 8 (2049) din 21 februarie 1986, p 14 (V S ); "Romania literara", an XiX, nr li din 13 martie 1986, p 8 (George Munteanu — sub titlul "Un scriitor necunoscut: Lazar-Leon Asachi"); "Revue des etudes sud-est europeennes", i XXiV, 1986, nr 3, p 301 (E S ); "Limba si literatura", voi ii, 1986, p 246 (Gh Bulgar)- "Contemporanul", nr 26 (2067) din 27 iunie 1986, p 12 (Alexandru Spanu —- sub titlul "O necesara reasezare"); "Romania today", 1986, nr 6, p 55 (M Petrascu — sub titlul "An act of spiritual tena-city"); "Transilvania", an XV (XCii), 1986, nr 7, p 28 (Mircea Anghelescu — sub titlul "Un predecesor: Lazar-Leon Asachi"); "Steaua*, an XXXVii, 1986 nr 7, p 58 (Traian Vedinas — sub titlul " Leon Asachi un contemporan al scolii Ardelene"); "Convorbiri literare", nr 8, august 1986, p 7 (l D Laudat — sub titlul "Amintirea unui scriitor"!; B O R , an CiV, 1986, nr 9—1(1, p 145—146 (Nicolae Dura); M M S , an LXii, 1986, nr 1, p 119 ( l D Laudat); "Revista de istorie si teorie literara", an XXXiV, 1986, nr 2—3, p 287 (Vircjil Candea — sub Uliul "Protolipuri posibile ale traducerilor lui Lazar Leon Asachi"); "Romania literara", an XiX, nr 36 din 4 septembrie 1986, p 8 (Alexandru Dutu — sub titlul "Un martor al timpului sau" ti Al Graur sub titlul "Un precursor: Lazar Asachi"); "Cronica", an XXi, nr, 15 (1054) din 11 noiembrie 1986 p 6 (N A Ursu — sub titlu! "O importanta descoperire istorico literara'*}: "Limba romana", nr 5U986 (ion Ghctie); "Synthes’s", Xiii, Bucuresti 1986, p 100 (Mihai Radulescu); M B , an XXXVi, 1986 nr 2, p 117—120 (Al Zub); M A , an XXXi, 1986, nr 6, p 147—149 (Gh C ); "Tribuna Romaniei", an XV, nr 324 din 15 septembrie 1986, p 4 (Virgil Candea — sub titlul "Opera carturarului Lazar-Leon Asachi"); T R an 134, 1986, nr 17—18 si 19—20, p 8 (D Abrudan); T R , an 135, 1987, nr 33—34 si 35—36, p 2 (Gh Marinescu); "Mauuscriplum", an XViii, 1987, nr i (66), p 180 (Paul Cornea); "Transilvania", 1987, nr 5, p 9 (ion Dur sub titlul " Filosofie de limba romana"); M A , an XXXii, 1987, nr 5, p 123 (Nicolae Delarohia — sub titlul "Reconsiderarea lui Lazar-Leon Asachi") si nr 6, p 149— 150 (Octav Sargetiu); "Astra", nr, 9 1987, p 12 (А i Brumaru — sub titlul "Manu- 58 REViSTA TEOLOGiCA scrise ratacitoare"); "Flacara", nr 47 (1692) din 20 noiembrie 1987, p 14 (luliu Bud — sub titlul "iluministul moldovean Lazar-Leon Asachi"); "Echinox", an XX, 1988, nr t, p 11 (Virgil Medan); "Revista de istorie", t 41, 1988, nr 4, p 455 (luliu Bod); "Ateneu", nr 4 1988, p 1 (Cristofor i Simionescu) 15 Vocatie si Misiune in vremea noastra, in "Romanian Orthodox Church News", ап, XV, 1985, nr 3—4 p 142 (Gh Papuc); M O" an XXXViii, 1986, nr 1 p 143 -143 (Gh Cunescu); an LXii, 1986, nr 5, p 126 (stefan Gusa); S T , an XXXiX, 1987, nr 1, p 121—124 (Nicolae V, Dura) 16 Lupta impotriva deznationalizarii romanilor din Transilvania in timpul dualismului austro-ungar in vremea iui Miron Romanul, 1874—1898, dupa acle, documente si corespondenta, in "Saptamana", nr 3 (840) din 16 ianuarie 1987, p 3 (Narcis Zarnescu — sub titlul " Adevarul graitor al documentelor") si nr 5 (842) din 30 ianuarie 1987, p 3 (Narcis Zarnescu — "Sigiliile istoriei")- "Romania literara", an XX, nr 8 din 19 februar" 1987, p 8 (Gabriel tepelea — sub titlul "Miron Romanul, aparator al limbii si culturii nationale"); B O R , an CV, 1987, nr 1—2, p 143 (Theo-dor Damian); M M S , an LXii, 1987, nr 3, p 116 (Gh Cunescu); M A , an XXXii, 1987, nr 3, p 120—122 (T Bodogae); M A , an XXXii, 1987, nr 5, p 117—123 (V V Miu); M B , an XXXVii, 1987, nr 2, p 119—124 (ion B Muresianu); "Viata romaneasca", nr 7 1987, p 88 (Gheorghe Pitut -— sub titlul "Rezistenta la instrainari"); "Steaua", nr 7 1987, p 28 (Octavian schiau — sub titlul "O noua carte a unui d s-tins carturar"); "Ateneu" rr 9 1987, p 10 (loan Mitrea — "Apararea identitatii nationale"); "Steaua", nr, 9 1987, p 47 (Vasile Fluieras — sub titlul "Doua carti"); "Revista de istorie", t 40, 1987, nr 11, p 1140 (Viclor V Grecu); "Trans ivania", an XVii (XCiV) 1988, nr 2, p 32 (Mihail Diaconescu — sub titlul "O carte revelatoare"); M A , an XXXiii, 1988, nr 1, p 139—142 17 Romanii din Transilvania sub teroarea regimului dualist austro-ungar (1837— 1918) — dupa documente, acte si corespondenta ramase de ia Elle Miron Cristea, in "Anuarul institutului de istorie", an LXii, 1987, nr 3, p 116 (Al Zub); M B an XXXVii, 1987, nr 4, p 126—129 (Teodor V Damsa); "Steaua" nr 9 1987, p 47 (Vasile Fluieras — sub titlul "Doua carti") 18 Contributii istorice privind perioada 1918—1939 — Elie Miron Cristea — document?, insemnari, corespondenta, "Anuarul institutului de istorie si Arheologie "A D Xenopol", an XXV, 1988 p 603 (Paul Mihail)- M A , an XXXiii, 1988, nr 1, p 136—138; "Viata romaneasca", nr 3 1988, p 87 (Vas'le Andru — sub titl 1 "Personalitate si istorie"); "Albina", nr 3 1988, p 3 (Alexandru Spanu — sub titlul "Cartea unei epoci"); "Vatra", nr 5 1988, p 7 (A i Brumaru — sub titlul "ideaa nationala"); T R , an 135, 1987, nr 45—46 si 47—48, p 7—8 (D Abrudan) 19 Romanitate, con'inuitate, unitate (pornind de la un izvor narativ din 1666), T R , an 136, 1988, nr 29—30 si 31— 32, p 4 (D Abrudan); M B , an XXXiX, 1989, nr 3 (T V Damsa): M A , an XXXiii, 1988, nr 4, p 12Э—133 (Nicolae Sto'cescu); B O R , an CVii, 1989, nr 1—2, p 224—225 (stefan Gusa); "Tribuna Romaniei", an XV ii, rr 386 din 15 aprilie 1989, p 2 (Virgil Candea — sub titlul "Romanii in opera istoricului Johannes Troster") 20 Talcuri noi ia texte vechi, recenzie in A B , an i (40), nr ii—12, p J30— 132 (Maieu Banescu); in T R , an, 138, 1990, nr 41—42, p 3 (Sebastian sebu); R T , an i (73), 1991, nr 2 (Vasile Mihoc) 21 Calendar de inima ron aneasca, M M S , an LXV, 1989, nr 1, p 169 (s efan Gusa); M M S , an LXVi, 1990, nr 4, p 159 (Gh Cunescu) 22 Trei ceasuri in iad — editia a П-a, in "Supliment la Cotidianul", nr 197 din 19 decembrie 1993 (Teodor Vargolci): "Gazela de Transilvania", nr 1222 din 25—26 decembrie 1993 (Ovidiu Moceanu)- "Curierul National", nr 863 din 12 ianuarie 1994 (Natalia Stancu); "Tribuna Sibiului", nr 1066 din 21 ianuarie 1994 (loan Maris); "Rondul", nr 282 din 21 ianuarie 1994 (Dorin Teodorescu); "21 Radical", nr 1041 din 19 ianuarie 1994 (Nco iae Streza); "Jurnalul National", nr 198 din 27 ianuarie 1994 (Mari- s Vlntila); "Tribuna", an CX, nr 1081 din ii februarie 1994 (ilie Gutan) 23 Transilvania adevaruri din trecut — adevaruri de azi, in "11 Regno", 1987, nr 10, p 246—247 (sub titlul "Transilvania: minoranza nella chiesa e nello stalo") STUDii si ARTiCOLE 59 J Literatura 1 Noi ierarhi in Biserica Ortodoxa Romana, in B O R , an LXXXViii, 1970, nr 11—12, p 1118—1151, (Despre alegerea si hrolonia P C Arhimandrit Antonie Plamadeala in functia de Vicar patriarhal) 2 Decernarea titlului de Doctor in Teologie Prea Sfintitului Episcop Antonie Ploiesteanul, Vicar Patriarhal, rectorul institutului Teologic Universitar din Bucuresti, in S T ; seria a il-a, an XXV, 1973, nr 1—2, p 97— 98 3 Alegerea si inscaunarea P S Episcop Dr Antonie Plamadeala ca Episcop a) Buzaului, in B O R , an XCViii, 1980 nr 1—2, p 19—24, (Nicolae M haita) 4 Alegerea, recunoasterea si instalarea Prea Si ntitului Dr Antonie Plamadeala ca Episcop ai Eparhiei Buzaului, in G B , an XXXiX, 1980, nr 1—2, p 127— 199 (Gheorghe Bogdaproste) 5 Alegerea, recunoasterea si intronizarea  nalt Prea Sfintitului Dr Antonie Plamadeala, ca Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit al Ardealului, in B O R , an C, 1982, nr, 1—2 p 26—88 (Gheorghe Bogdan) 6 Alegerea, inmanarea decretului prezidential de recunoastere si instalarea  nalt Prea Sfintiei Sale Dr Antonie Plamadeala, Arhiepiscop al Sibiului sl Mitropolit al Ard aiului, in M A , an XXVii, 1982 nr 1—3, p 8—84 7  nalt Prea Sfintia Sa Dr Antonie P'amadeala, noul Arhipaslor al Arhiepiscopiei Sibiului si Mitropolit ai Ardealului —• Date bio-bibliografice, in M A , an XXVii, 1982, nr 1—3 p 85—89 8 Alegerea noului Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit al Ardealului, in T R , an 130, 1982 nr 3—4 9 ins'aiarea   P S Sale Dr Antonie P' amadea’a in scaunul de Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit al Ardealului, in T R , an 130, 1982 nr 7—10 10  nalt Prea Sfintia Sa Dr Antonie Plamadeala, Noul Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit al Ardealului, in i B ", an 130, 1982, p 115—124 11 Cateva amintiri despre   P S Mitropolitul Antonie, in M A , an XXXi, 1986, nr 6, p 62—63, (pr D Staniloae) 12  nalt Prea Sfintia Sa Dr Antonie P’amadeala, ierarh si teolog, in M A an XXXi, 1986, nr 6, p, 63—79, (Vasile Mihoc) 13 Activitatea ecumenica a 1 P-S Mitropolitul Antonie, in M A , an XXXi, 1986 nr 6, p 79—86 (Acrei Jivi) !4   P S Antonie, Mitropolitul Ardealului, ia implinirea varstei de 60 de ani, in M A , an XXXi, 1986, nr 6, p 57—62 (fVasile, Episcopul Oradiei) 15 Antonie Plamadeala — om de cultura, in M A , an XXXi, 1986, nr 6, p 86—93 (Gheorghe Cunescu) 16   P S Antonie — eminent purtator de cuvant al spiritualitatii ortodoxe, in M A , an XXXi, 1986, nr 6, p 93—94 17 Cum 1-гш cunoscut pe  nalt Prea Sfintitul Mitropolit Antonie, in T R , an 134, 1986, nr 43—44 si 45—46, p 7—8, (loan Mihaltan) 18 Teologie si cultura, in T R , an 134, 1986, nr 43—44 si 45—46, p 7, (ion Bria) 19 Omul de inima fierbinte — Modest omagiu, in T R , an 134, 1986, nr 43— 44 si 45—46, p 7—8, (Constantin Staicu) 20  nalt Prea Sfintitul Dr Antonie Plamadeala, Mitropolitul Transilvaniei, la cinci ani de activitate la Sibiu, in M A , an XXXii, 1987, nr 2, p 20—31, (Constantin Voici) 21   P S Mitropolit Antonie la implinirea a 5 ani de arhipas'orire ca mitropolit al Ardealului, in M A , an XXXii, 1987, nr 2, p 20, (Teodor Damian) 22 A 5-a aniversare a instalarii inalt Prea Sfintitului Dr Antonie Plamadeala, ca Mitropolit al Ardealului, in T R , an 135, 1987, nr 5—6 si 7—8, p 3, (Constantin Voicu) 23 Scurt popas ia implinirea a 20 de ani de arhierie a   P S Dr Antonie Plamadeala, M tropolilul Ardealului, in M A , en XXXV 1990, nr 1, p 25—36 24 La douazeci de ani de arhierie, in i B Sibiu, an 138, 1990 p 33—39 (Gheorghe Papuc) 60 REViSTA TEOLOGiCA 25 Cinstirea Arhipaslorului de la Sibiu, in T R , an 140, 1992, nr 15—16 p 4 26 La un deceniu de artilerie la Sibiu, in T R , an 140, 1992, nr 7— 8, p 4 27 La implinirea unui deceniu de slujire arhiereasca, in T R , an 140, 1992, nr 7—8, p 3, (Visarion Bal{dt) 28 Hrisov, acordat de Revista de istorie Militara, Bucuresti Mitropolitului Antonie Plamadeala in data de 2 martie 1993, in T R , an 141, 1993, nr 21—22, p 3 LiSTA PRESCURTaRiLOR A B B O R G B i B M A M B M M S M O R T S T T R — "Altarul Banalului", Timisoara {serie noua), 1990 — "Biserica Ortodoxa Romana, Bucuresti, 1874 — "Glasul Bisericii", Bucuresti, 1941 = "indrumatorul Bisericesc", Sibiu, 1853 = "Mitropolia Ardealului", Sibiu, 1956—1990 = "Mitropolia Banatului", Timisoara, 1950—1990 = "Mitropolia Moldovei si Sucevei", iasi, 1924—1990 = "Mitropolia Olteniei", Craiova, 1948 = "Revista Teologica", Sibiu, 1907—1947, 1991 = "Studii Teologice", Bucuresti, 1919 — "Telegraful Roman" Sibiu, 1853 DESPRE ViATA si NEVOiNTELE DE DUMNEZEU iUBiTORULUi PETRU MOViLA, ARHiEPiSCOP si MiTROPOLiT AL KiEVULUi si A TOATA UCRAiNA t N E S T O R, Mitropolitul Olteniei inchinare inalt Prea Sfintitului Mitropolit Antonie, care in anii 1987 si 1988 a binevoit a sprijini si binecuvanta publicarea unor materiale inedite privitoare la acest "sfant al Bisericii Ortodoxe*1 i in Pastorala de Craciun - 1995, initaistatatorul Bisericii Ortodoxe Ucrainene de la Kiev, Prea Fericitul Vladimir, facea cunoscut Urbi et Orbi ca: "Bunul Dumnezeu nu paraseste niciodata Sfanta Sa Biserica El ii trimite semnele evidente ale Bunavointei Sale in anul 1996 se implinesc 400 de ani de la nasterea mitropolitului Kievului Petru Movila si 350 de ani de la trecerea sa la cele vesnice Acest eminent fruntas al Bisericii si-a adus o contributie de nepretuit la intarirea Sfintei Ortodoxii in Ucraina, la dezvoltarea spiritualitatii, culturii si invatamantului national Luand in consideratie toate meritele sale intru slava Sfintei Biserici, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ucrainene a hotarat sa pregateasca materialele necesare pentru canonizarea lui Noi chemam pe toti fiii Bisericii sa ia parte la sarbatorirea acestui dublu jubileu" in zilele de 15 si 16 martie, anul acesta a avut loc la Kiev, Conferinta stiintifica internationala: Petru Movila si contemporaneitatea, la care a participat si rectorul scolilor teologice din Kiev, protoiereul Nicolai Zabuga, care a facut cunoscut celor de fata, la sfarsitul unei comunicari pe саге a sustinut-o, ca procesul de adunare a materialelor necesare pentru canonizarea mitropolitului Petru Movila se apropie de final si totodata se pregateste o editie critica a operei movilene: Trebnicul in vederea acestei binecuvantate canonizari sa aducem si noi cateva marturii: 62 REViSTA TEOLOGiCa ii Petru Movila s-a nascut la Suceava, la 21 decembrie 1596, intr-un climat de liniste si pace, pe cat era posibil in Moldova de atunci Dupa sarbatorile Craciunului din acea iarna a avut loc botezul pruncului cu tot fastul cuvenit pentru ca era nepotul mitropolitului de atunci Gheorghe Movila al Moldovei si al voievodului contemporan leremia Movila Nas la botez este posibil sa fi fost ruda sa dupa mama, marele vornic erudit Luca Stroici, pe care viitorul mitropolit al Kievului, in paginile sale de amintiri, il evoca cu multa piozitate Tatal sau Simion Movila, fost parcalab de Hotin, acum era portar al Sucevei si hatman al castei moldovene Mama sa, ortodoxa, se numea Marghita Melania, fiica boierilor romani Hara, de bastina de la Zaharesti-Suceava Putem spune ca acest botez a fost "imparatesc", dupa cum va zice mai tarziu Gaorge Cosbuc despre Nunta Zamfirei, cu profunda semnificatie ortodoxa si patriotica, pruncul acesta primind cu cinste numele de Petru, numele strabunicului sau dupa tata, Petru Rares voievod Movilestii au urcat la domnie sprijiniti de poloni, pentru ca erau "os domnesc", intr-o vreme cand turcii voiau sa transforme tara in pasalac, iar imperialii de la Viena nu priveau cu ochi buni nici Moldova, nici tara Romaneasca si copilul Petru Movila, prin numele primit la botez, trebuia sa intareasca dinastia movilestilor" ? 1 Atat pentru anul nasterii mitropolitului Petru Movila, 1596, cat si pentru primirea numelui de Petru la botez, trebuie sa prevenim pe cititor: a) Cu privire la anul nasterii lui Petru Movila 1596, o afirmatie recenta, care produce multa deruta si regretabile confuzii, printr-o stabilire categorica si anume, ca anul amintit mai sus trebuie corectat cu anul 1574 Doi cercetatori, un arheolog de profesie, Victor Harhunov si filologul Oles Bilodid care au avut in fata Epitaful gravat pe o placa de argint si fixat pe sicriul lui Petru Movila la 22 decembrie 1646, citesc data nasterii, ce nu mai este astazi lizibila: 1574 (Vezi Prof Dr Oles Bilodid si arh Victor Harlamov, Descoperirea de sub fundatia Catedralei Uspenia din Kiev, traducere din limba ucraineana de Dinu Ursu si Zamfira Mihail, in "Mitropolia Ardealului", an XXXii (1987), 6, p 65) Regretatul parinte dr Paul Mihail, desi procurase materialul tradus si tiparit, prin bunavointa inalt Prea Sfintitului Dr Antonie Plamadeala, de la cei doi autori mai sus-amintiti, dar Amicus Plato, sed magis amica veritas scrie in aceeasi revista: Reanalizarea inciziei literelor din inscriptia de pe placa de argint si prin fotografierea cu infrarosii Consideram ca va trebui sa preocupe in continuare pe autorii descoperirii " (Consideratii asupra scrierilor si activitatii mitropolitului Petru Movila si completari bibliografice in rev si nr cit , p 76—77) inalt Prea Sfintitul Antonie are imediat mari rezerve fata de abandonarea anului corect al nasterii mitropolitului Petru Movila: "Chiar pe epitaful descoperit acum la Kiev se spune ca "in tinerete a participat Petru Movila la batalia de la Hotin, din 1621, impotriva turcilor " Oare la 47 de ani mai era "tinerete"?" "Cei doi ajung la concluzia ca 1574 e anul adevarat Atat numai ca citirea acestui an nu e foarte sigura Cel putin cu aceasta impresie ramanem dupa ce parcurgem demonstratia celor doi" (Mitropolitul Petru Movila ia 340 ani de la moartea sa, in rev cit , p 55—56) Cei doi cercetatori, in referatul lor, citeaza pe mitropolitul irineu loan Miha-cescu pe prof acad Constantin Erbiceanu, pe arhim Teofil lonescu Sa cuvenea cercetata si lucrarea iui Nicolae lorga inscriptii din bisericile Romaniei, i, Bucuresti, 1905, p 99—100 Aici este publicat textul de pe inscriptia tombola a lui Mihai Movila, din 27 ianuarie 1608, decedat la varsta de 16 ani s; jumatate, cum spune STUDii sl ARTiCOLE 63 PROiECT DE iCOANA, Sf Mitropolit PETRU MOViLA REViSTA TEOLOGiCA Pecersca Lavra din Kiev, unde Petru Movila a fost arhimandrit-starct exarh al Patriarhiei din Constantinopol intre anii 1627 si 1633, continuand aceasta inalta raspundere si slujire bisericeasca si in vremea cand era mitropolit, 1633—1646 STUDii si ARTiCOLE 65 Documentele vremii si istoricii poloni afirma repetat ca Movilestii sunt dinastie domneasca prin Maria Movila, sotia marelui logofat loan Movila,2 nascuta Rares Petru Movila s-a nascut, dupa tata si dupa mama, din familii boieresti vechi romanesti din Moldova, evlavioase fete bisericesti, monahale si intelepti sfeinici domnesti, carturari, vrednici ostenitori in cancelaria domneasca? Bunicul sau loan Movila s-a facut monah si in fresca inte- inscriptia Este un frate mai mare al mitropolitului Petru Movila, nascut prin 1591—1592 Pe urma s-a nascut Gavril si in 1596, Petru Surprinzator si inexplicabil pentru noi ramane faptul ca autorii Raportului mentioneaza un amanunt foarte important, ca la catafalcul mitropolitului Petru Movila, in 9 martie 1647, "a rostit predica de adio losif Kalimon", predica pe care a si publicat- o sub titlul "Durere reinnoita, in anul 1981, cercetatorii lakim Zapasko si laroslav isaiev, au publicat la Lvov, voi i, Catalogul tipariturilor vechi din Ucraina, unde la pozitia 366 este prezentata Cuvantarea lui losif Kalimon, cu mentiunea ca un exemplar din acest necrolog se afla la Kiev, in care se spune: " Cine moare la varsta tanara, ajunge repede, are calul inca neobosit Cine moare la varsta mijlocie, ajunge in urma lui Cine moare in varsta ultima, tarzie, acela alearga alene in varsta mijlocie prea luminatul parinte Petru Movila mitropolitul a ajuns in mormant " De aici rezulta clar ca Petru Movila a trecut la Domnul in varsta mijlocie, adica ia 50 ani, cum a scris cronicarul i ierilici, in a doua jumatate a secolului al XVii-lea (Vezi Panegiric la moartea lui Petru Movila trad din limba polona de Mihai Mitu, vazuta de i C Chitimia, tiparita cu binecuvantarea inalt Prea Sfintitului Mitropolit Antonie, in "Mitropolia Ardealului", an XXXiii (1988), 1, p 15—16) b) Cei trei frati Movilesti, copiii lor, aveau constiinta clara ca sunt urmasi ai lui Petru Rares; ieremia Movila, intr-o Scrisoare din august 1598, adresata unui diplomat, se referea la obiceiuri ramase "de ia stramosii nostri, domnii moldoveni"; la 3 aprilie 1610, Constantin voda Movila numeste pe stefan cel Mare "stramosul domniei mele"; de asemenea, Alexandru voda Movila zice, la 8 iulie 1616, "stramosul domniei mele" stefan cel Mare Pruncului nascut la 21 decembrie 1596 i s-a dat la Botez numele Petru, dupa strabunicul sau Petru Rares Voievod si nu numele sfantului din ziua respectiva, cum se obisnuieste de obicei La 21 decembrie, in calendarul nostru ortodox, atunci, ca si astazi sunt pomeniti: Sfanta luliana si Sfantul Temistocle si fratele sau mai mare, Gavriil, a primit la botez numele bunicului lor dupa mama: Gavril Hara logofatul Vara lor primara, fiica lui ieremia Movila, casatorita in Polonia cu ducele Mi-hai Wisznowski, la nasterea primului copil i-a dat la botez numele tatalui ei: ieremia Movila Acesta va fi mai tarziu tatal lui Mihai Corybut Wisznowski, devenit rege al Poloniei intre anii 1669—1673 in anul 1645, intr-un panegiric se spune, printr-o figura de stil, ca numele de Petru al marelui mitropolit Petru Movila, nascut in Moldova, i-ar fi fost dat la botez dupa numele unui stravechi mitropolit al Kievului, al Moscovei, sarbatorit ca sfant locai Afirmatia este de-a dreptul gratuita Nu se pomenea nici atuna si nici mai tarziu, la 21 decembrie, la Moldova un sfant cu numele de Petru, mitropolit al Kievului, al Moscovei Viata acestui sfant a patruns la noi, in literatura ziditoare de suflet abia intr-o traducere manuscris din scoala lui Paisie de la Neamtu, tiparita de doua ori, in secolul XiX, prima data la Manastirea Neamtu si a doua oara la Manastirea Caldarusani 2 Veri chipul statuar al cneaghinei Maria Movila din tabloul votiv de ia Manastirea Sucevita, care in momentul cand s-a facut fresca, avea circa 80 de ani si zugravul se pare ca a reusit sa-i sugereze si varsta 3 Cf Nicolae Stoicescu, Sfatul domnesc sl marii dregatori din tara Romaneasca si Moldova, Bucuresti, 1968, p 170—185 5 — Revista Teologica 66 REViSTA TEOLOGiCA rioara a bisericii Manastirii Sucevita se gaseste chipul sau cernit si smerit Bunica sa dupa mama, Marinca Hara, nascuta Stroici, dupa ce a devenit vaduva prin decesul sotului Gavril Hara logofat, s-a inchinoviat si calugarit cu numele de Protasia, la manastirea de maici Patrauti de langa Suceava, unde in anul 1600, fiica sa Marghita Melania i-a impodobit mormantul cu o lespede de piatra cu inscriptie? Unchiul lui Petru Movila, Gheorghe Movila, de tanar a facut noviciatul si apoi s-a calugarit la Manastirea Probota, a fost staret la Sucevita veche, episcop al Radautilor si multi ani mitropolit al Moldovei pana in ianuarie - februarie 1605 Sora mamei sale, casatorita cu stolnicul Simion Bilai, vaduva, se calugareste cu numele de Singlitichia 4 5 Ruda Movilestilor, marele vornic Nestor Ureche, s-a calugarit cu numele de Nicodim Tot o ruda a Movilestilor, mitropolitul Teofan ii al Moldovei, s-a schivnicit la Manastirea Dohiar din Athos 6 in aceasta atmosfera s-a nascut si si-a facut educatia primilor 10—12 ani Petru Movila Obarsia Movilestilor era la Hudesti, pe Baseu-Dorohoi Aici se gasea si curtea lor boiereasca Satul cu iazuri si mori, cu case, helestee si poeni, le aveau in stapanire cu hrisoave domnesti 7 in anul 1596, Simion Movila, fiind unul dintre sfeinicii principali ai lui voda ieremia Movila, avea resedinta in Suceava, aproape de Curtea domneasca si de resedinta mitropolitana in iatacul acestei Curti boieresti a inceput sa cunoasca lumea, treptat, pruncul si apoi copilul Petru Movila Alaturi de el se gasea totdeauna bineeredincioasa sa mama Marghita Melania, de multe ori si bunica Maria Movila ii purtau in brate prin camera, il lasau la usa deschisa sa respire aer proaspat Altadata il duceau la gura sobei sa vada ,,filmul" flacarilor ce jucau deasupra carbunilor aprinsi Uneori, era asezat in picioare la geam si vedea in curte "teatrul" celor cunos-cuti ai casei, zburdalnicia vitelor in jurul fantanii, alergarile cailor, multimea si varietatea pasarilor din curte De multe ori, bunica fiind foarte inalta, desi cu maini slabite, il inalta in brate pana se atingea de grinzile din tavan Copilul zambea si misca mereu din maini, ii placea "inaltarea" si dorea sa se repete Tatal sau, Simion, era mai rar pe acasa Statea mai mult in mijlocul ostenilor Asa era slujba Cu vremea, cand a inceput sa vorbeasca, punea mereu tot felul de intrebari De cateva ori a fost dus de mama sau de bunica si "inchinat" la cinstitele moaste ale Sfantului loan cel Nou, din biserica catedrala "Sfantul Gheorghe" din Suceava Poate a fost dus si la ruinele bisericii "beizadelelor", construita 4 Cf N, Gramada, Biserica din Patrauti in "Mitropolia Moldovei si Sucevei", an XXXVi (1960), 3—4, p 247 si i Capros, Biserica Patrauti in volumul Monumente istorice Bisericesti din Mitropolia Moldovei si Sucevei, iasi, 1974, p 51—52 5 Documenta Romaniae Historica, A Moldova, voi XiX, Bucuresti, 1969, p 214, doc 168 6 Pr Teodor Bodogae, Ajutoarele romanesti la manastirile din Sfantul Munte Athos, Sibiu, 1940, p 227—230 7 Vezi Alexandru i Gonta Documente privind istoria Romaniei A Moldova, veacurile XiV—XVii, Editie ingrijita si prefatata de i Caprosu, Bucuresti, 1990, p 128 STUDii sl ARTiCOLE 67 pentru asemenea vlastare moldovenesti de stefan cel Mare si Sfant, dar arsa la un moment dat de turci iii Jocurile cu alti copii, imaginatia sa, visurile sale, au fost intrerupte brusc in anul 1600, cand toata familia a plecat in pribegie in Polonia, din cauza inaintarii fulgeratoare a marelui Mihai Viteazul in Moldova Au stat in cetatea Camenita, de la un timp in conditii neprielnice si in calitate de ostateci, pana in luna aprilie 1601 in vremea aceasta, tatal sau Simion Movila a devenit domnitor al tarii Romanesti Este de crezut ca doamna Marghita Melania si copiii n-au insotit pe noul voievod in Muntenia, nici in a doua parte a domniei sale, 1601 - iulie 1602 iV incepand din anul 1601, cand s-au intors acasa din Polonia, copilaria lui Petru Movila a avut vant mai bun in Suceava Petru Movila, inzestrat de Dumnezeu cu un spirit patrunzator si totodata foarte activ, ni se prezinta toata viata ca o icoana fidela a unei familii pe cat de nobila, pe atat de religioasa De regula, religiozitatea si in special Ortodoxia era atunci temelia instructiunii in familiile nobile din secolele XVi—XVii de la noi Specialistii istorici romani Nicolae Cartojan si T G Bulat considera ca Petru Movila era inclinat spre studiu si meditatie? S-a observat ca Petru Movila, datorita talantilor cu care era inzestrat de Dumnezeu, se prezinta in tot cursul vietii sale ca o persoana ce se ridica deasupra cerintelor unui om de rand inca din copilaria sa "si-a vazut pe rudele sale lucrand pentru prosperitatea Ortodoxiei" 3 * * * * * 9 in plus, oamenii care inconjurau pe copilul Petru Movila in casa parintilor sai, erau de o religiozitate deosebita si ei, cu viata lor imbunatatita, au lasat o impresie adanca asupra sufletului sau, facandu-1 ca sa-i imite si sa-si aduca aminte cu cea mai mare bucurie chiar la maturitate de evlavia lor Se cunoaste cazul omului lor de serviciu, din Camenita de bastina, care, cu voia lui Dumnezeu si cu ingaduinta parintilor lui Petru Movila, s-a dus la Sucevita si peste un numar de ani s-a calugarit, cu numele de Atanasie 10 11 Acestea "si mai multe ca acestea", au facut pe tanarul Petru Movila un barbat "ce si-a iubit Biserica parintilor sai cu infocare" '1 3 Nicolae Cartojan, istoria literaturii Romane vechi , Bucuresti, 1980, p 258—259 si Типа G Bulat, Petru Movila print de Moldova, aparator al ortodoxis- mului (cu prilejul implinirii a 300 de ani de la Sinodul din iasi, 1642—1942, in "Buletinul institutului de istoria Romanilor "A D X споро!", iasi, 1941 si extras p 4—5 9 Arh im Ghemdie Enaceanu, Mesterul Manole si Petru Movila Extras din "Biserica Ortodoxa Romana", an Vii (1883), Bucuresti, 1882 p 136 10 ibidem p 136—137 11 ibidem, p 140 5* 68 REViSTA TEOLOGiCA Tanarul Movila a inceput sa invete primele notiuni de carte in casa parinteasca, dupa obiceiul vremii, prin anii 1602—1607 si-a inceput studiile la Suceava cu un dascal trimis de Fratia Ortodoxa din Lvov i2 13 Este posibil sa fi avut si dascali localnici, moldoveni De pilda, Anastasie Crimca, viitorul ierarh, care in anul 1599 era slujitor la biserica domneasca din Suceava, intre anii 1600—1606, fiind in apropierea Sucevei, la Dragomirna, putea preda limba slava copilului Petru Movila, dupa cum ieromonahul Teodosie Barbovschi a fost dascalul lui stefan, fiul lui Petru schiopul Voievod Ca " manuale" se foloseau anumite texte adecvate, in manuscris sau tiparite, dupa care se invatau cititul, scrisul, religia etc De pilda, Catehismul romanesc, tiparit la Sibiu de Filip Moldoveanul, in anul 1544, Evanghelia cu invatatura, tiparita de Zabludov, in 1569, si care avea menirea sa intareasca sufleteste pe toti ortodocsii din Ucraina si Lituania, expusi ca si in vremea lui Petru Movila prozelitismului romano-catolic Pentru un posibil viitor domnitor se impunea sa cunoasca si Alexandria, lucrarea Varlaam si loasaf, invataturile lui Neagoe Basarab catre fiul sau Teodosie, care se gaseau mai demult si in Moldova La rusi exista o lucrare similara: invataturile cneazului Vladimir Monomahul catre fiii sai?1 Pentru invatarea limbii grecesti, Petru Movila a putut avea ia indemana in manuscris o lucrare asemenea aceleia pe care tot un fiu de voievod roman o avea in fata la timpul sau, Patrascu, fiul lui Petru Cercel, pe care notificase: "Gramatica smeritului Patrascu, fiul domnitorului a toata Mareavlahie Petru Cercel" 14 V invatatura de carte pe care a inceput-o Petru Movila in cadrul familiei la Suceava, a fost intrerupta in a doua jumatate a anului 1607 cand a pornit in pribegie impreuna cu cneaghina vaduva Marghita Melania si cu fratii Gavril, loan si Moise Prin tara Romaneasca si Transilvania, in 1608, ei au ajuns in Polonia Au gasit binevoitor adapost la Zolkwa domeniul hatmanului Stanislav Zolkiewski De acum inainte Petru Movila se va bucura de tutela cancelarului Stanislav Zolkiewski Acesta este prezentat de istorici ca un adevarat crestin, cu simt de dreptate si de onestitate incepand cu anul 1608, in Polonia, se crede ca tanarul Petru Movila, impreuna cu fratele sau Gavril, a continuat studiile incepute la Su 12 stefan S Gorovei, Petru Movila Contributii, in "Mitropolia Moldovei si Sucevei*1, an LXii (1981), 10—12, p 706 si G Bezviconi, Contributii ia istoria relatiilor romano-ruse, Bucuresti, 1962, p 52 13 Vezi Mihai tantar, Au fost cunoscute "invataturile lui Neagoe Basarab " la Curtea domneasca din Suceava? in "Suceava11 Anuarul Muzeului Judetean, Vi—Vii, Suceava, 1979— 1980, p 287—291 si Pr prof dr Mircea Pacurariu, istoria Bisericii Ortodoxe Romane, voi 1, Bucuresti, 1980, p 495 14 Cf D Russo, Studii istorice greco-romaue Opere postume, tom ii, Bucuresti, 1939 p 527 STUDii si ARTiCOLE 69 ceava, tot cu un profesor de la Fratia Ortodoxa din Lvov, A fost produsul aceleiasi ambiante si spiritualitati, sub a carei influenta s-au format si rudele sale mai apropiate sau mai indepartate, Grigore Ureche, Miron Costin Melania Marghita, ca o noua mama de frati Macabei, depunea toate eforturile sa-si creasca odraslele in Ortodoxie, sa pastreze cu fidelitate "obiceiurile parintesti "porunca legii, care s-a dat parintilor nostri" 15 16 La 7 august 1614, binecredincioasa si inteleapta cneaghina, din localitatea Dziedzilama, scria Fratiei din Lvov si solicita insistent sa primeasca asigurari asupra Ortodoxiei profesorilor care instruiau pe fiii sai, intre care era si Petru Movila 14 intr-un Pomelnic al mitropolitilor Kievului se mentioneaza ca Petru Movila a studiat si la scoala Fratiei Ortodoxe din Lvov Aici si-a consolidat credinta ortodoxa 17 18 Aceasta Fratie se gasea in situatia privilegiata de "stavropighie" a Patriarhiei ecumenice din Constantinopol Sunt specialisti care afirma ca Petru Movila, in Polonia, a urmat si Academia zamosciana, cea laudata si recomandata de Stanislav Zolkiewski si fiului sau Jan Faptul acesta este mentionat de Petrii4 Movila in prefata Trio-dului, tiparit in anul 1631, cand isi marturiseste recunostinta fata de loan Zamoiski, atunci decedat, inchinand aceasta lucrare fiului sau Toma Zamoiski, care avea demnitatea de cancelar al regatului polon in asezamantul de la Zamosc se preda in limba latina Arhimandritul Petru Movila scrie in prefata amintita ca "Academia Zamoiska a adus mult folos si propasire chiar neamului nostru (adica ortodocsilor din Polonia), pentru ca nu putini oameni invatati si folositori Bisericii noastre au iesit de acolo" 14 Vi Dupa terminarea studiilor, Petru Movila a primit indigenatul de cetatean polon in anul 1617, conform cu obiceiul nobililor poloni, ca tinerii nobili dupa terminarea studiilor sa intre in casa vreunui magnat, pentru a invata arta militara si manierele nobile Petru Movila a intrat in casa lui Zolkiewski, саге-i oferise tutela inca de cand venise in Polonia in calitate de copil de casa al nobilului Zolkiewski, Petru Movila participa mai tarziu la lupta de la tutora, din 1620 A avut prilejul sa-si insuseasca mestesugul armelor, sa devina ostean de frunte, comandant subaltern in armata polona Dupa ce se calugareste in anul 1627, o parte din disciplina pe care o dobandise in calitate de ostean o duce in oastea lui Hristos, intre confratii din chinovie 15 П Macabei Vii, 24 si 30, 16 Vezi Documente privitoare la istoria Romanilor, culese, adnotate si publicate de loan Bogdan , voi ii, 1601—1640, urmare la Colectia lui Eudoxiu Hur-muzachi, Suplimentul ii, voi ii, Bucuresti, 1895, p 378—388 17 V Asconceaiski, Kievul cu cea mal veche scoala sl Academie, Kiev, 1856, p 108 18 P P Panaite&cu, Contributii la istoria culturii romanesti Bucuresti, 1971, p 285—287 70 REViSTA TEOLOGiCA La tutora, armata poloneza lupta alaturi de moldoveni impotriva turcilor ajutati de tatari Frontul antiotoman era sub conducerea hatmanului Stanislav Zolkievski, insotit de discipolul sau Petru Movila, iar armata inamica era condusa de iskender, pasa de Silistra Ai nostri erau pe camp in vechile santuri de la 1595, pe care le-au innoit acum Pe data de 18 septembrie s-au ivit pe creasta dealului turcii si tatarii, in 19 septembrie a fost lupta cea mare Dusmanii trageau cu sagetile "incat se intunecasera lumina soarelui11 Cancelarul a poruncit ca nimeni sa nu paraseasca tabara infrangerea a inceput in acea zi cand polonii si moldovenii au iesit din santuri Au plecat tainic din tabara voievodul Moldovei Gaspar Gratiani si comandantii poloni Kalinovschi si Kareki in iuresul luptelor, hatmanul Zolkiewski s-a razletit de trupe; l-au urmarit tatarii si unul dintre ei, alergand in goana i-a retezat capul dintr-o lovitura Petru Movila a scapat cu greu din incaierare, mergand cu un grup de osteni in Polonia, prin Moghilev Lupta a fost pierduta 11' Dupa randuiala din armata Poloniei, Petru Movila a trecut sub conducerea si vegherea octogenarului Carol Hodkievicz, mare hatman in pofida esecurilor temporare, consecintele pozitive ale eforturilor romanesti si polone erau pe termen lung A urmat razboiul de la Hotin, din 1621, de o parte, comanda o avea octogenarul Carol Hodkievicz si de partea inamica se gaseau turcii sub conducerea sultanului Osman ii Biruinta a fost ilustrata in asediul esuat al cetatii Hotinului de catre intreaga oaste turceasca Radu Mihnea a fost acela care a mijlocit pacea, stipulandu-se expres libertatea interna a Moldovei, interdictia de a inlocui domnii tarii cu pasale Petru Movila, participand activ la lupta, spera ca Moldova sa nu fie pustiita de ostasii poloni si mai ales de cazaci A intervenit in acest sens in fata comandantului sau, asigurandu-1 de fidelitatea confratilor sai A fost ascultat, asa cum se intampla in vreme de razboi La putina vreme dupa aceasta, Carol Hodkievicz a cazut victima la Hotin unei epidemii si a decedat incheierea tratativelor de pace a avut loc in ziua de 9 octombrie 1621 Petru Movila luand cunostinta de concluziile ,,dietmelor" de la Wisnia, ca in lupta de la Hotin el "nu putin a slujit Republicii raspundea: "Am lucrat din dorinta de a sluji Patria impotriva sultanului Osman, imperatorul turcesc, principalul inamic al acestei Patrii si al intregii Crestinatati" 19 20 in vremea campaniei de la Hotin, imul dintre camarazii lui Petru Movila a gasit undeva un Tetraevanghel ferecat si l-a luat oa drept prada de razboi L-a rascumparat Petru Movila, pentru ca era dania lui stefan cel Mare si Sfant, facuta bisericii din cetatea Hotinului, opera a 19 G B Montalbani, Fragmente despre Gaspar Gratiani, in Calatori straini despre tarile romane, voi iV, Bucuresti, 1972, p 472 si 548 20 Arhim Ghenadie Enaceanu, op cit , p 178—179 STUDii si ARTiCOLE 71 ierodiaconului caligraf Teodor Marisescu de la Neamtu, din 1493 Mai tarziu, a daruit acest sfant odor manastirii Pecersca din Kiev, facand insemnarea: "unde si trupul meu se va odihni pana la obsteasca inviere** 21 Vii La 15 octombrie 1622, regele Poloniei Sigismund al iii-lea il recomanda marelui vizir al Portii Otomane, pentru domnia Moldovei, pe "Petrus Mohyla, valachiae", ca "un tanar cu suflet ales si demn de virtutile stramosilor sai" 22 La data aceasta, fostul ostean nu mai era dispus sa fie voievod nici la lasi, nici la Bucuresti Spre sfarsitul anului 1621 sau in prima parte a anului 1622, Petru Movila a parasit viata militara, a lasat grijile lumii in general si a dat urmare unui indemn launtric care se poate exprima prin cuvintele liturgice pe care le rostesc slujitorii bisericesti in altar, incet, in vremea cantarii la strana a imnului Heruvic: "toata grija cea lumeasca sa o lepadam1* Simplu, linistit, s-a asezat cu traiul, pentru o bucata de vreme, la modestul domeniu Rubejovca din apropierea Kievului La 15 august 1622, pentru prima data in viata lui de pana acum,23 sorbea farmecul duhovnicesc de la hramul Lavrei Pecersca-Kiev Daca Petru Movila ar fi vrut sa fie domnitor, pana la data aceasta era El a imprumutat bani si a ajutat pe fratele sau Gavril, cand era voievod al tarii Romanesti sa poata da la timp tributul pentru turci Oare pentru sine nu putea sa imprumute bani si sa plateasca tributuri mari spre a fi voievod? Hotararile turcesti de a nu se mai numi Movilesti! domnitori, s-au schimbat cu vremea Putea sa mai astepte De pilda, Miron Moghila Barnovschi a ajuns domnitor in Moldova, cum mentioneaza cronicarii "dand si cuvenitele daruri** iar Moise Movila, fratele sau, de asemenea, a ajuns domnitor la iasi, facand imprumuturi si de la patriarhul Chirii Lucaris pentru a putea plati birurile la turci Petru Movila n-a voit sa fie domnitor in felul acesta Se stia public ca "domnia tarii Moldovei se da de turci ia oameni ca aceia care fagaduiesc mai multi bani Drept urmare, domnii nu dau masurat tribut sau haraci ca mai demult, ei se silesc a da toate veniturile tarii pe seama camarii otomanicesti, a se osti pentru turci asupra crestinilor si a lasa pe tatari sa umble dupa voia lor prin tara" 24 Cercetatorii au privit diferit plecarea din lume a fostului ostean Petru Movila: "Busola vietii iui sufletesti se schimba'*;25 dupa 21 Astazi Tetraevanghelul a ajuns si se pastreaza la Biblioteca de Stat din Miinchen (Vezi Repertoriul monumentelor si obiectelor de arta din timpul lui stefan cel Mare, Bucuresti, 1958, p 404—406) 22 Apud St S Gorovei, op cit,, p 708—709 23 Arhim Ghenadie Enaceanu, op cit , p 162; Nicolae Mateescu, Petru Movila Mitropolitul Kievului, 1596—1646, Bucuresti, 1896, p 50 si Mitropolitul irineu Mihalcescu, Petru Movila si Sinodul de la iasi, in "Mitropolia Moldovei", an XViii (1942), 12, p 481 24 Gheorghe sincai, Cronica Romanilor si a mai multor neamuri Editia a П-a, tom iii, anii 1614—1739, Bucuresti, 1886, p 9 25 Mitropolitul irineu Mihalcescu, op cit p 283 72 REViSTA TEOLOGiCA expeditia de la Hotin, alte ganduri il stapanesc pe Petru Movila, ganduri de calugarie**, fiind acum "atras de viata monahala" 26 Este si o opinie mai explicita a parintelui profesor Teodor Bo-dogae: " ceea ce istoricii au numit drumul Damascului pentru Pa-trascu-voda, drumul pe care-1 constituie cele cinci pelerinagii indelungate pe care le face de la mosia sa principala Rubejovca in fiecare an, intre 1622 si 1627, la Santa-Maria Mare, in vestitul centru de evanghelizare si culturalizare a Rusiei si Ruteniei, care era Lavra Pesterilor din Kiev , s-a lasat cucerit de evlavia si linistea sufleteasca pe care le mai traise odata atat de fericit in copilaria sa din preajma impresionantelor scene din pictura Sucevitei si a emotionantelor intamplari de la Sfantul loan din Suceava** 27 intrucat plecarea din "lume" a viitorului mitropolit Petru Movila este cruciala in viata printului moldav, de cea mai mare importanta in viata lui de acum inainte, redam definitia total cuprinzatoare a acestui moment, pe care are bucuria s-o semneze si ostenitorul acestor pagini Este vorba de o formulare a monahului arhimandrit Filaret Scriban, care a ajuns cu vremea arhiereu titular Acest prelat a urmat cursurile Academiei movilene din Kiev, s-a calugarit acolo, a fost hirotonit ierodia-con si apoi ieromonah, intre anii 1839—1842, a dobandit acolo titlul academic de "magistru", a cunoscut la fata locului traditia cu privire la viata si opera marelui inaintas, a intuit si a redat faptul, ca nimeni altul pana la el, ca Sfantul Petru Movila " s-a deosebit prin vitejia sa in razboiul de langa Hotin Protimisind in urma mai mult slujirea lui Hristos decat a lumii, el s-a tras la Kiev, unde s-a si calugarit** in anul 1627 Protimisind, cuvant vechi in limba romana, inseamna a prefera, a da precadere Acum, putem spune ca fostul ostean de pana mai ieri a luat aminte cu toata evlavia si a dat urmare cuvintelor Domnului nostru lisus Hristos: "Oricine a lasat frati sau surori sau tata sau mama sau femeie sau tarini sau casa pentru numele Meu, insutit va primi si viata vesnica va mosteni" 28 inca din aceasta vreme incepe sa prinda contur marturisirea pe care Petru Movila o face in Testamentul sau inainte de a-si da sufletul in mana lui Dumnezeu, in 1646: " eu, tot ce am avut si chiar pe mine m-am sacrificat pentru lauda lui Dumnezeu si slujirea lui** Acum, Petru Movila porneste pe "calea cea stramta", pe " calea Domnului**, cu adevarat 29 El da ascultare indemnului facut de Mantuitorul: "intrati pe poarta cea stramta, ca larga este poarta si lata este calea care duce la pieire si stramta este poarta si ingusta este calea care duce la viata si putini sunt cei care o afla" 30 Pe calea cea stramta se calatoreste impreuna cu lisus Hristos: Calea, Adevarul si Viata Sfintii Parinti bisericesti ne indeamna: "Mergi 26 Pr Niculae M Popescu, op, cit , p 20 27 Pr Teodor Bodogae, Un capitol din relatiile romano-ruse: Mitropolitul Jetru Movila, in "Revista Teologica", an XXXVi ( 1946), 9—10, p 405 28 Matei XiX, 29 29 Fapte XViii, 25 30 Matei Vii, 13—14 STUDii si ARTiCOLE 73 pe calea cea dreapta si neteda fara piedici, caci nu este nici aspra, nici spinoasa" " si de Dumnezeu iubitorul Petru Movila va arata din experienta nevointelor proprii ca omul are fire de sine statatoare si faptele bune se cuprind in implinirea poruncilor dumnezeiesti si prin impreuna lucrarea mintii si voii sale, din dragoste fata de aproapele 12 "Minunat este Dumnezeu intru sfintii Lui !" ** Prin sfintii care sunt pe pamantul Lui, "minunata a facut Domnul toata voia intru ei" 14 Viii in toamna anului 1627, singuratecul de la Rubejovka s-a calugarit in Lavra Pecerska A fost ales arhimandrit-ataret, recunoscut in aceasta inalta demnitate monahala bisericeasca de regele Poloniei, apoi hirotonit si hirotesit, iar nu peste mult timp are titlul de exarh dat de Patriarhia Ecumenica din Constantinopol S-a produs hotararea asteptata in sufletul lui Petru Movila Cinci ani de zile a meditat asupra schimbarii "carierii" sale "din nobil in monah, din aparator cu arma al Crestinismului in luptator spiritual al Ortodoxiei" " Pleaca la hramul Lavrei Pecerska din Kiev si nu se mai intoarce la Rubejovka Devine rob intru Domnul, rodul duhovnicesc al uceniciei sale la imbunatatitul mitropolit iov al Kievului, la inteleptul staret Za-haria Copastenski de la Pecerska, de curand trecut la cele vesnice Cercetarea Lavrei de pana acum, legaturile duhovnicesti, fratesti cu cei doi amintiti mai sus, intaresc inclinarea aproape innascuta spre viata monahala a lui Petru Movila Cinci ani de zile isi pregati mintea si inima pentru a se inchina total Domnului, spre a se calugari Cunoscut de ortodocsi si chiar de eterodocsi ca un barbat "curat, temator de Dumnezeu, ascultator si intelept, liturgic si sacramental", s-a rastignit cu fata la pamant in biserica mare a Lavrei, facand juraminte Domnului de a respecta in viata sa crestina si sfaturile evanghelice, cele trei voturi monahale: ascultarea neconditionata; fecioria sau castitatea si votul saraciei de buna voie Dupa calugaria piosului Petru Movila, zorile sfinteniei se faceau vizibile duhovniceste la orizontul vietii sale, inaitand spre tinta mantuirii Spre bucuria si folosul Ortodoxiei, care are nevoie in orice epoca de sfinti, Petru Movila, "din primii ani de calugarie la Pecerska si pana in ultimul moment, a purtat tainic pe sub hainele obisnuite, camasa pocaintei, din par aspru Avea acest vesmant al nevointelor ascetice, cu nasturi mici, mari, care lasau pe trup uneori umflaturi, era captusita * * * * * 31 Pastorul lui Henna, trad de pr Matei Paslaru, in voi ii, Scrierile parintilor apostolici, Chisinau, 1928, p 237—238 32 Marturisirea Ortodoxa a mitropolitului Petru Movila, talmacita de arhirn Filaret Scriban, prima editie Manastirea Neamtu, 1844, p 46 si 251 33 Psalmul LXVii, 36 34 Psalmul XV, 3 35 Arhim Ghenadie Enacaanu, op cit , pag 184 74 REViSTA TEOLOGiCA aceasta de jur imprejur cu acesti bumbi!" Daca cineva s-ar fi uitat bine asupra ei ar fi putut spune ca este facuta numai din nasturi Scumpi sunt acesti nasturi Cerul insusi ii are la mare pret, cand se ofera in schimbul lor "Cine nu recunoaste ca si nasturii sunt scumpi, cand insusi Domnul asa de scump ii plateste Nu erau goi acesti nasturi, aveau pietre Cand avea asupra-i platosa si camasa de pocainta era socotita drept platosa" in timpul rugaciunii lacrimile pocaintei scurse incetisor pe camasa "treceau drept perle" Avea vesmantul acesta si petlite, "un brau de fier cu dinti ascutiti " Betlitele au durat mult fiindca erau bine cusute de vesmant, o petlita era petrecuta peste alta Uneori vesmantul acesta se umplea de praf, cand in miez de noapte, Petru Movila facea metanii, nu odata avand siroaie de lacrimi pe obraz Nu mai numar primii ani de calugarie consacrati diferitelor obediente Cand adesea celebra sfinte slujbe in saptamana prima din Postul Mare si in Saptamana Patimilor, "timp de trei zile ajuna total, nu manca nimic ** 34 Trebuie sa se cunoasca faptul ca marele poet roman contemporan loan Alexandru, afland despre aceste nevointe ale mitropolitului Petru Movila, a cazut intr-o adanca si binevenita veneratie, l-a cinstit cu dragoste mare pe nevoitorul roman si, in plina teroare comunista romaneasca, a marturisit public: "Am citit si recitit cu o mare bucurie in suflet aceasta capodopera de suflet romanesc datorata unui strain (losif Kalimon), asupra unei constiinte crestine romanesti, Petru Movila, Mitropolitul Kievului Aceasta Plangere fericita, stramoseasca a Cantarii Romaniei de mai tarziu este cel mai convingator text asupra sufletului vietii interioare a marelui nostru compatriot, piatra de hotar in istoriografia noastra asupra acestui urias smerit ierarh din viata noastra imaginea ce, sunt sigur, va deveni clasica, insa, asupra lui Petru Movila, de acum inainte, este cea referitoare la nevointele calugarului ajuns mitropolit, ce ne trimit cu gandul la cingatoarea de cuie a contemporanului sau, fizicianul Pascal imaginea este extraordinara, pentru ca patrunde in viata intima a mitropolitului, imbracat falnic in vesmant de purpura imperiala pe dinafara, la vedere, iar la nevedere, pe ascuns, corpul sau cuprins in sac aspru ca loan Botezatorul, era chinuit, era topit de votul saraciei, al nevointelor pusinicesti Mitropolitul continua sa fie calugarul moldovean pe urmele nevointelor lui Daniil Sihastru, stiindu-se pe cruce zi de zi Trebuie sa vedem in acest fragment de unde vine admiratia celor ce traiau la Kiev in preajma smeritului pastor ce s-a facut domn oilor sale Marele carturar umbla imbracat in taina in straiul profetilor si ascetilor, al marilor ctitori ai Ortodoxiei de-a lungul celor doua milenii de crestinatate Atmosfera de sfintenie si evlavie ce era viata Kievului in anii pastoriei mitropolitului nostru, transpare din acest poem-plangere, la intretinerea si extinderea careia evlavia sa a contribuit prin jertfa de sine 36 36 Vezi Panegiric la moartea lui Petru Movila, trad cit , p 22—23 STUDii sl ARTiCOLE 75 Sfintenia monahala, atat de cinstita de Gogol si Dostoievski mai tarziu, a trecut si a rodit si in straiul de purpura, in corpul slujitor al lui Petru Movila, acest inaintemergator al lui Paisie cel Mare de la Neamtu" 37 Mitropolitul Petru Movila a avut vocatie pentru a fi smerit calugar, mare ierarh si sfant mult luminator Din faptele sale ascetice, fapte crestinesti in general, din credinta sa puternica ortodoxa si din speranta neindoielnica, ne dam seama ca a avut vocatie pentru toate acestea A avut predispozitie sufleteasca pentru viata monahala, pentru viata sacerdotala Aceasta vocatie se exterioriza printr-o anumita inclinatie, prin aspiratie si atractie spre cele sfinte in acelasi timp, a imbinat armonios calitatile evanghelice ale Mariei si ale Martei, dupa cum vom vedea din toate ostenelile depuse in anii de conducere a Lavrei Pecerska Desi era numai arhimandrit staret ia Pecerska, avea planuri bogate pentru intarirea Ortodoxiei si a inceput sa puna in lucrare aceste planuri "cu staruinta si pricepere" il ajuta in aceasta privinta si renu-mele sau castigat pana la aceasta data, numele bun al Lavrei Pecerska, starea de stavropighie a manastirii, calitatea de exarh al Patriarhiei Ecumenice, averile chinoviei si averile proprii, care prin votul monahal al saraciei erau de fapt si acestea ale manastrii in anul 1628, egumenul Petru Movila a impiedicat cu tot curajul, incercarile arhiepiscopului Meletie Smotritki de a introduce in Biserica Ortodoxa un Catehism colorat catolic Petru Movila s-a straduit, cand a fost cazul, "sa intareasca disciplina" printre monahii din Lavra Pecerska A pus in buna randuiala tiparnita Lavrei si a editat multe carti liturgice si ascetice in anul 1631 a infiintat colegiul care va sta la baza Academiei movilene S-a ocupat cu tiparirea unor lucrari in folosul tinerilor in special Se intreba: "Ce pret are invatatura fara evlavie, fara buna crestere, fara morala, care netezeste asprimile sufletului si-1 imbuneaza?" 38 39 Dupa viziunea unui sfant, ii da mai multe sfaturi fratelui sau Moise, care ajunge domnitor la iasi, in anul 1631: " Dator esti nu numai sa ai grija de tine, ci si sa aduci folos supusilor, sa te ocupi nu numai de cele politicesti, ci si sa te deprinzi intru cele duhovnicesti, sa te ingrijesti nu numai de cele lumesti, ci si de cele dumnezeiesti, nu numai sa stapanesti, ci sa fii pilda pentru supusi" " in anul 1633, in Mitropolia "Kievului, Haliciului si a toata Rusia" are loc un eveniment providential prin urmarile lui benefice Este ales arhiepiscop si mitropolit cel care de sase ani de zile se nevoia intru Domnul si conducea in acelasi timp vestita manastire Pecerska, arhiman 37 loan Alexandru, inceput de imn pentru Petru Movila, in "Mitropolia Ardealului", an XXXiii (1988), 1, p 32 38 Pr Niculae M Popescu, op cit p 22 39 Prefata Triodului inflorit, tiparit la Kiev in anul 1631, Traducere in limba romana de G Mihaila, in Contributii la istoria culturii si literaturii romane vechi, Bucuresti, 1972, p 194—195 76 REViSTA TEOLOGiCA dritul staret, prea cuviosul Petru Movila Alegerea a fost recunoscuta canonic-bisericeste de patriarhul ecumenic Chirii Lucaris, la inceputul lui aprilie 1633 Regele tarii, Vladislav, a intarit alegerea la 12 mai 1633 Arhipastorul ieremia Tissarovski, exarh al Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol, cel mai vechi ierarh la acea data in partea locului, impreuna cu alti episcopi, l-au hirotonit arhiereu pe arhimandritul Petru Movila, la 28 aprilie 1633, in catedrala "Adormirea Maicii Domnului" din Lvov, numita de "Volosskaia terkov" Kievul il primi cu alai imparatesc la 5 iulie 1633, cand a si fost inscaunat arhipastor canonic al Kievului, Haliciului si a toata Ucraina40 in catedrala "Sfanta Sofia", De acum inainte, munca mitropolitului Petru Movila pentru Biserica nu cunoaste odihna si piedicile pentru intarirea Bisericii Ortodoxe le inlatura cu hotarare si intelepciune Urmarea, intre altele, prin tipografie, prin scoala, luminarea poporului ucrainean Se intemeiau organizatii noi, asociatii de preoti sau de mireni pentru apararea credintei celei drepte Se infiintau sub conducerea Bisericii spitale aducatoare de sanatate incep sa se tipareasca carti bine documentate pentru apararea Ortodoxiei, A sprijinit infiintarea tipografiilor in tara Romaneasca si in Moldova, intemeierea colegiului vasilian de la iasi, indirect, prin Muntenia, si tiparnita de la Alba lulia din Transilvania Cele spuse eparhiotilor sai in Prefata Antologhionului tiparii la Kiev in anul 1636, consideram ca erau adresate si stramosilor nostri din prima jumatate a veacului al XVli-lea: "eu v-am ajutat, va ajut si pana la sfarsitul vietii mele nu voi inceta a va ajuta (cu carti, cu profesori)** De la Kiev noi am primit atunci Cazania din 1637, Lexiconul slavo-rus al lui Pamvo Beranda din 1627, Triodul-Penticostar din 1640, Lilurghierul din 1637 si 1639, Acatistierul din 1636, Apostolul din 1630, Psaltirea si Ceaslovul din 1643, Molitvelnicul din 1646 si altele De retinut, dupa P P Panaitescu, ca in viziunea mitropolitului Petru Movila, tipografia si colegiul, de pilda, nu trebuiau sa fie numai mijloace de instruire, ci si centre de propagare, de misiune Cartile tiparite in limba slava in tara Romaneasca erau destinate, cel putin o parte, si au si ajuns ia slavii ortodocsi din sudul Dunarii Mitropolitul Petru Movila, dupa ce a sprijinit pe domnitorul Va-sile Lupu sa infiinteze cunoscutul colegiu de la iasi, propunea tarului de la Moscova sa trimita si acolo un numar de profesori bine instruiti S-au trimis profesori si au desfasurat la Moscova o activitate bogata, introducand pentru studiu in randul studentilor si literatura latina Acestia au facut opera de precursori ai reformelor lui Petru cel Mare Pentru greci, in special, la timpul cuvenit, sfantul mitropolit Petru Movila, prin Marturisirea Ortodoxa, a codificat definitiv invatatura Bisericii Rasaritului 40 Arhim, Ghenadie Enaceanu, op cit , p 241—242 si Pr prof dr Mircea Pacurariu, istoria Bisericii Ortodoxe Romane, voi 2, Bucuresti, 1981, p 35—3G STUDii si ARTiCOLE 77 Reformele movilene din Ucraina priveau nu numai pe localnici, ci Ortodoxia in general 41 in eparhie, mitropolitul Petru Movila, pentru intarirea disciplinei si a vietii religios-morale a clerului sau, a instituit vicari, unul pentru Ucraina si altul pentru Bielorusia-Lituania, precum si protopopi in fiecare an se convoca "soborul" de protopopi si preoti pentru a lua diferite hotarari privitoare la bunul mers al treburilor bisericesti S-a organizat si un "consistoriu" alcatuit din monahi invatati pentru cercetarea si judecarea abaterilor clerului, cand era cazul 42 Consideram ca sfantul mitropolit Petru Movila, inca din perioada Rubejovka, cunostea existenta Patericului-Pecerska, circuland in manuscrise printre calugarii imbunatatiti Pentru folosul duhovncesc al tuturor, in anul 1635 a dispus si s-a tiparit aceasta lucrare filocalica: Patericul sau descrierea vietilor sfintilor din Kiev intru proslavirea Bisericii Ortodoxe si intru pilda si indrumarea tuturor fiilor ei Sa luam aminte in acest Pateric se intalnesc trei sfinti care au devenit model si pentru viata monahului si apoi ierarhului Petru Movila Chiar in Patericul clasic din perioada patristica se intalneste viata monahului imbunatatit de 85 de ani, ce inca purta "haina lui cea de piele si vesmantul cel alb de par si incaltamintele cele de coaja de finic ," 43 Fericitul Teodosie, incepatorul vietii de obste la Pecerska, inca de cand era in lume "a inceput sa traiasca intocmai ca un mare nevoitor1' Fiind in slujba unui mare bogatas, la petreceri, cand servea la mese, era imbracat somptuos, dar pe sub aceste haine "a inceput sa poarte un lant de fier, fixat pe corp Avea uneori din cauza aceasta unele rane pe corp, dar nu spunea nimic nimanui despre aceasta" Venit la varsta de 23 de ani la Kiev, in pesterile de pe malul Niprului, la sfantul Antonie, a devenit apoi staret al Lavrei "Cu asprimea nevointelor intrecea pe toti Haina lui era o camasa aspra de pocainta, imbracata direct pe trup la rugaciuni aproape totdeauna plangea facea metanii pana la pamant" 44 Alt parinte imbunatatit de la Pecerska, chiar in vremea cand era simplu mirean, acasa, imbracat uneori in haine somptuoase de sarbatoare, avea tainic, pe trup "o centura din lant de fier" Dupa varsta de 23 de ani, cand a inceput viata sa monahala la Pecerska, "a ramas totdeauna smerit cu inima, sarac dupa infatisare, dar cu asprimea nevointelor ii intrecea pe toti Haina lui era camasa aspra de pocainta, imbracata direct pe trup " La rugaciune aproape totdeauna plangea, "isi pleca genunchii si facea metanii pana la pamant" 45 Alt monah de la Pecerska, numit din botez Cerni, in monahism se numea isakie in viata 41 P P Panaitescu, L’lnfluence de l’oeuvre de Pietre Mogila archeveque de Kiev dans ies Principautes roumaines Extras din "Mdlanges de 1'Ecoie Roumalne en France*', Paris, V, 1926, p 8—9 si G Bezviconi, Contributii la istoria relatiilor romano-ruse , Bucuresti, 1962, p 77 42 Pr prof dr Mircea Pacurariu, op cit , voi 2, p 35—36 43 Patericul care cuprinde in sine Cuvinte folositoare ale sfintilor batrani, Alba lulia, 1990, p 23 44 Patericul i-avrei Pecersca, cu o prefata de arhim Paulin Leca, trad de pr Gh Rosea, Bucuresti, Editura Anastasia 1995, p 13—43, 45 ibidem, p 29—43 78 REViSTA TEOLOGiCA lumeasca fusese foarte bogat A dat totul la saraci, s-a calugarit si s-a nevoit, ducand viata aspra "imbracat in camasa de pocainta" Л Un caz asemanator monahului si apoi mitropolitului Petru Movila este cneazul Svetosa de Cemigov, care se calugareste la Pecerska primind numele de Nicolae El, "parasind domnia si cinstea si slava si puterea a venit in Manastirea Pecerska si s-a facut monah, purtand apoi toata viata camasa de pocainta'1 46 47 48 49 Avand in vedere viata sa duhovniceasca si a multor confrati, mitropolitul Petru Movila scria in Prefata unui Triod tiparit la Kiev in anul 1640: "Fiind creat omul din trup si suflet, necesita alta hrana pentru corp si alta pentru suflet; exista deci painea pentru trup si este o paine pentru suflet, asemenea manei ceresti, sfanta rugaciune Pentru a avea atat el, cat si toti arhipastoritii sai suficienta hrana pentru suflet, mitropolitul nostru a tiparit Omiliile Sfantului Macarie Egipteanu, la Kiev, in anul 1632; Capitolele parenetice ale lui Agapet Kiev, 1628; Asezamintele ascetice ale avvei Dorotei4* si altele in biblioteca mitropolitului Petru Movila existau scrieri din opera Sfantului Vasile cel Mare, Tertulian, sfintii Atanasie al Alexandriei, Grigorie Teologul, loan Gura de Aur, Fericitul Augustin, ale lui Dio-nisie Pseudoareopagitul, Sfintii loan Damaschin si Maxim Marturisitorul, precum si lucrari ale scriitorilor antici, ale istoricilor bizantini, poloni, italieni avea manuscrise vechi cu muzica bizantina 4’ Pentru buna pastrare, marturisire si aparare a Ortodoxiei, pentru zidirea sufleteasca continua a tuturor arhipastoritilor sai, pentru a se exercita corect cultul sfintilor in Biserica Rasaritului, mitropolitul Petru Movila a inceput sa pregateasca un corpus hagiografic in vederea traducerii din nou a colectiei Vietile sfintilor din limba greaca, dupa cunoscuta opera a lui Simeon Metafrastul Numai moartea prematura l-a impiedicat sa lucreze mai departe pentru pregatirea acestei editii atat de necesare Bisericii Ortodoxe din Ucraina 50 Tot pentru nevoile duhovnicesti ale arhipastoritilor, mitropolitul Petru Movila intentiona sa tipareasca o noua editie a Bibliei in acest scop, eromonahul gravor de la Kiev, ilia, pregatise deja 400 de gravuri, gata pentru tipar Ca si Vietile Sfintilor, nici aceasta editie a Bibliei nu s-a tradus in fapt Opera capitala a mitropolitului Petru Movila este Marturisirea Ortodoxa Gandul de a scrie atunci aceasta lucrare, redactarea si prezentarea ei la un sinod, Kiev 1640 si la iasi in 1642, publicarea si raspandirea acestei carti, impreuna cu viata sa ascetica, pledeaza pentru canonizarea ierarhului nostru 46 ibidem, p 85 47 ibidem, p 113—121 48 Pr Teodor Bodogae, Din istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 de ani Sibiu, 1943, p 96 49 Cf Gheorghe Bobana, idei si tendinte umaniste in activitatea si opera lui Petru Movila, in Un veac de aur in Moldova (1643—1743), Chisinau — Bucuresti, 1996 p 32 si Marcu Beza, Documente romanesti in Arhive straine, in "Magazin istoric", an ii (1968), 10, p 66 50 Gh Bobana, op cit , p 22 STUDii sl ARTiCOLE 79 Chiar de la inceputul arhipastoririi sale — 1633 si ulterior, Marturisirea de credinta a fost mereu precedata si mereu insotita de fapte cotidiene de aparare a Ortodoxiei, ocazii care se iveau mereu din cauza prozelitismului romano-catolic, uniat si protestant in acelasi timp Sfantul mitropolit Petru Movila, ca si in domeniul trairii vietii crestine, si in cel al credintei a avut un CREZ de la care nu s-a abatut niciodata si aceasta il recomanda pentru canonizare: "iN SFaNTA CREDiNtA, iN CARE EU M-AM NaSCUT, M-AM EDUCAT si CU NEVREDNiCiE, DAR CU VOiA si DARUL LUi DUMNEZEU, PORT TREAPTA DE MiTROPOLiT, iN ACEASTa CREDiNtA TERMiNaND ViAtA MEA, DORESC SA PRESTAU si iNAiNTEA MaREtiEi DOMNULUi MEU!"51 Dupa Brest-Litovsk, in Polonia, in Ucraina si in Lituania, catolicismul prin uniatie lucra ia nimicirea Ortodoxiei 52 Odata cu aparitia uniatiei in aceste parti ale Europei, papa Clement al VUi-lea (1423— 1429) isi marturisea, isi destainuia un gand, un scop, in felul urmator: "O rutenii mei, eu nadajduiesc ca prin voi sa aduc intregul Orient la Biserica Romei" 53 Oare nu faceau aceeasi marturisire, in felul lor, si cei care au alcatuit, au publicat si au raspandit, incepand cu anul 1629 "Marturisirea de credinta a patriarhului Chirii Lucaris?" Faceau! Chiar uniatii sunt de acord ca mitropolitul Petru Movila a fost silit de contextul istoric sa fie luptator impotriva calvinismului; impotriva catolicismului se zice ca a fost "exagerat", iar in privinta Ortodoxiei este adevarat aparator cu darzenie, dar cu observatia ca nu avea metoda lui Meletie Sirigu 54 Petru Movila, la inceputul activitatii sale de arhi-pastor, trebuia sa refaca multe biserici din eparhie care ajunsera in stare de darapanare, sa corecteze si sa indrepte cartile de cult, sa sistematizeze tipicul tainelor si ierurgiilor bisericesti prin o noua editare a Mo-litfelnicului, sa alcatuiasca si sa raspandeasca Marturisirea Ortodoxa 55 A facut toate acestea avand convingerea " ca in actele oamenilor nu este nimic mai pretios ca religia, adica, credinta ortodoxa si este necesar ca sa o pazeasca cu toata staruinta" 56 in anul 1633 s-a inceput restaurarea catedralei ortodoxe din Kiev, "Sfanta Sofia" in acelasi timp, s-a restaurat si Lavra Pecerska 57 A marit numarul Fratiilor ortodoxe si le-a dinamizat activitatea Credinciosia fata de regatul Poloniei "n-a insemnat deloc jertfirea intereselor Ortodoxiei" Cel putin doua calitati ale sale se datoresc temperamentului romanesc: frumoasele inclinari spre spiritual si spre ascetic 58 Asemenea calitati l-au adus pe culmile sfinte 51 Apud Arhim Ghenadie Enaceanu, op cit , p 164 52 ibidem, op cit , p 214 53 Prof dr Pandele Olteanu, izvoare originale si modele bizantino-slave in operele mitropolitului Varlaam, in "Biserica Ortodoxa Romana", an LXXXViii (1970), 1—2, p 119 54 i Martinas, Mitropolitul Petru Movila si Catolicismul, iasi, 1943, p 9 55 Pr Teodor Bodogae, op cit , p 77 55 Arhim Ghenadie Enaceanu, op cit , p 218 57 ibidem, p 256 58 Pr Teodor Bodogae, op dt , p 79 80 REViSTA TEOLOGiCA niei, ierarhul nostru a pregatit un cler cult, care a fost in stare sa-si inteleaga si sa-si argumenteze in mod personal apartenenta la traditia ortodoxa Catolicii poloni, unele cercuri de la Roma, intelegeau uniatia ca un stadiu de trecere de la "schisma" la Romano-catolicism, dar clericii ortodocsi nu puteau accepta fuziunea cu romano-catolicii Clericii catolici si uniati, pentru a castiga pentru Roma intreaga Europa Rasariteana, incepusera sa tipareasca carti slavone pline de invataturi catolice Lansau ideea ca multi clerici ortodocsi n-au multa stiinta de carte si nu pot spune clar care este credinta catolica, protestanta Se generalizau cazurile izolate Pentru prevenirile cuvenite s-a tiparit Marturisirea Ortodoxa, Molitfelnicul bogat Opera de redresare a Bisericii Rasaritului si de precizare a atitudinii proprii fata de caracterul militant al Protestantismului si al Catolicismului, opera initiata de Petru Movila, a primit la timpul cuvenit "pecetea panortodoxa" Opera lui Petru Movila, Marturisirea, se indreapta impotriva catolicilor si impotriva protestantilor Era mare nevoie atunci de existenta unei invataturi de credinta, la Kiev, in Galitia si in toata Ucraina, dupa aparitia lucrarii atribuite lui Chirii Lucaris, asemenea lucrarea era binevenita in toata Biserica Rasaritului Sa luam bine aminte Petru Movila, arhipastoritii sai, alti ortodocsi, erau tentati, constransi sa-si paraseasca Ortodoxia N-au abandonat-o Toti acestia se aseamana sfintilor martiri carora li se cerea sa se lase de Hristos si sa primeasca paganismul sau uneori o anumita erezie Marea lor virtute este ca nu s-au lepadat de Ortodoxie Petru Movila este stegarul tuturor acestora Au depasit barierele care pareau de neinlaturat din mersul normal al Ortodoxiei in secolul XVii Petru Movila este bine sa fie canonizat pentru multele sale osteneli, credinta si viata imbunatatita a multora din arhipastoritii sai Calvinii aveau catehismul lui Jean Calvin; catolicii uniati tiparisera dupa 1596 marturisiri de credinta in duh romano-catolic si le raspandeau cu zel deosebit printre ortodocsi 59 60 Era nevoie de o marturisire ortodoxa de mare autoritate Este opera Sfantului Petru Movila El a aratat ca adevarata invatatura ortodoxa este propovaduita de Sfintii Apostoli si intarita de sinoadele ecumenice 61 Scopul Marturisirii lui Petru Movila a fost acela ca ortodocsii sa aiba o invatatura de credinta si de morala crestina, o carte care sa-i fereasca de catehismele altor confesiuni Prima versiune a lucrarii moviliene se intitula Expositio fidei ecclesiae Russiae Minoris Aceasta a fost cercetata in Sinodul de la Kiev din septembrie 1640 Pentru a i se da mai multa putere, cartea a fost iarasi cercetata in toamna anului 1642 la Sinodul de la iasi Era versiunea in limba latina pe care Meletie Sirigul 59 ibidem op cit p 80, 82, 104—105 si 114 60 ibidem, op cit , p, 153 61 Pr prof Florea Muresanu, Cazania lui Varlaam 1643—1943 Prezentare in imagini, Cluj, 1944, p 18 STUDii si ARTiCOLE 81 a tradus-o in limba greaca *2 Delegatii de la iasi au cazut de acord asupra a doua puncte controversate, hotarand, in duh ortodox, ca nu exista pentru sufletele trecute din viata pamanteasca un loc intermediar, echivalent Purgatoriului catolic; ca prefacerea Sfintelor Daruri se petrece odata cu rostirea invocarii Duhului Sfant, in vremea Epiclezei Euharis-tice 63 S-a aprobat textul in versiunea greaca si s-a trimis pentru ultimul cuvant la Constantinopol Aici, in luna martie 1643, patriarhul ecumenic Partenie si cei din jurul sau au cercetat Marturisirea si au aprobat-o Acum ea devine cartea simbolica, cartea de doctrina a Bisericii Ortodoxe *4 Mitropolitul Petru Movila, cu o introducere, a tiparit Marturisirea de credinta la Kiev in 16 ianuarie 1643; in acelasi an s-a tiparit si la Paris; pe urma in Olanda, 1645; Koln,*5 1648 si pe urma editiile care astazi sunt cunoscute in general intr-o forma prescurtata, opera se tiparise la Kiev in 1645 in limba polona, spre a putea fi citita si de etero-docsi si in limba rusa, spre a fi manual pentru copii la scoala Acest catehism s-a tiparit pe urma si la Moscova, cu binecuvantarea patriarhului *6 Petru Movila, spre sfarsitul anului 1646, a simtit ca va trece in lumea de dincolo si si-a scris cu intelepciune Testamentul: 1 "in credinta sfanta, in care eu m-am nascut, educat si cu nevrednicie, din voia si indurarea lui Dumnezeu, port demnitatea de mitropolit, in aceasta credinta, sfarsind viata mea, doresc sa ma prezint si inaintea maretiei Domnului meu" Acest text a fost redat si mai inainte, unde a fost nevoie 2 "Am dat fagaduinta Dumnezeului meu, ca toata averea mea, ramasa de la parinti, si tot ce a ramas aici din vemturile serviciilor mele si cu mosiile sa fie intrebuintate, parte pentru restaurarea bisericilor lui Dumnezeu, iar alta parte pentru infiintarea de scoli in Kiev" Pentru Colegiu randuieste sumele de bani pe care le avea la Adam din Brusilova, Kisel, castelanul Kievului, primarul din Nasov, in total cincizeci si cinci mii galbeni Alta suma, douazeci mii, o da pentru eternitate aceluiasi Colegiu si parintilor colegianti din Fratia de Kiev a "Aratarii Domnului" (catedrala manastirii in care era colegiul) Pe langa acestea mai cedeaza si prescrie, aceluiasi Colegiu, banii in numaratoare sase mii de galbeni poloneji, precum si "mitra mea cea de argint poleita, infrumusetata cu pietre scumpe; toata biblioteca mea pe care am adunat-o in cursul intregii mele vieti; de asemenea, crucea mea cea de argint; sacosul cel de glazeta alba, impodobit cu margaritare il dau parintilor colegianti; de asemenea, din toata argintaria mea dau si cedez aceluiasi Colegiu, a patra parte; in fine, pentru sufletul meu, in fiecare 62 63 64 65 66 62 Emiliam Vasilescu, Petru Movila — aparatorul Ortodoxiei, in "Gandirea", an XX (1941), 10, p 566 63 Pr Niculae M Popescu, op cit , p 24 64 Al Elian, Cuvant inainte, la Petru Movila, Marturisirea de credinta a Bisericii Ortodoxe — 1642, traducere de Alex Elian, Bucuresti, 1981, p 7 65 Pr Niculae M Popescu, op cit , p 25 66 Pr Teodor Bodogae, op cit" 126, 136 6 — Revista Teologica 82 REViSTA TEOLOG СЛ miercuri sa faca slujba de pomenire si in fiecare an, ziua mortii mele sa o insoteasca cu rugaciune" Manastirii Pecerska "ii cedez cealalta mitra scumpa cu margaritare si cu pietre scumpe; de asemenea si candela, pentru care eu am dat saptezeci si doi grivini de argint; asemenea din argintaria de masa, doua parti, o parte pentru manastirea pe care am restaurat-o, Spaschi" A patra parte din aceasta vesela o da fratelui sau Moise Catedralei "Sfanta Sofia" din Kiev ii cedeaza mitra a treia cu catifea lagi-verde; celelalte sacose raman la Manastirea Pecerska Bisericii de la Colegiu daruieste sfinte moaste sigilate intr-un chivot si lemnul cel sfant din Crucea Domnului, poleita si lucrata la Moscova Pentru terminarea bisericii numita " a zecea", daruieste o mie de galbeni; Manastirii Vadubita ii testeaza cinci sute de galbeni Aceste averi sunt din vremea cand era laic Mai daruieste ex-voievodului Moise mosiile Mo-ghilova Lasa sume de bani preotului "de casa", arhidiaconului Rodian si tuturor servitorilor, " astfel trec din aceasta lume si cu acestea si termin acest Testament al meu, predand pacatosul meu suflet Domnului meu si facatorului" * Chilia de la Pecerska unde a locuit si unde si-a dat obstescul sfarsit mitropolitul Petru Movila seamana mai degraba cu chilia unui simplu calugar La fel, dupa 22 decembrie 1646 si mormantul i-a fost simplu, dupa dorinta lui 67 inmormantarea in catedrala "Adormirea Maicii Domnului" din Lavra Pecerska a avut loc in ziua de 9 martie 1647 Calugarul losif Kalimon, in necrologul tinut a revelat aspecte de asceza din viata mitropolitului Petru Movila Mai intai spune ca mitropolitul Petru Movila: — "nu pregeta sa mearga in sicriu ca sa-si deschida portile cerului"; —  " iese din aceasta lume la ora trei din noapte, sorii casnici si lunile drept lampi ii slujesc"; — " Domnul nu i-a oprit plata, cum soseste ii da acestuia Cerul El se grabeste iute sa primeasca dania cea buna": — "A parasit pastorul oile sale, le-a pregatit deja pentru intampinarea Domnului" 68 69 Urmeaza revelatia prin care se spune public ca din primii ani de calugarie cuviosul Petru Movila era consacrat diferitelor obediente; facea zilnic metanii; lacrimile rugaciunilor de la miezul noptii; zilele de post total; in postul Mare, cand slujea Sfanta Liturghie, trei zile nu manca nimic; purta camasa pocaintei pe sub hainele obisnuite; era incins cu un lant 49 Trebuie sa mentionam ca pe langa ostenelile de nevointa, asemanatoare cu cele din Patericul Pecerskai, se stie ca si filosoful Blaise 67 Episcopul Melchisedec al Romanului, Biserica Ortodoxa in lupta cu Protestantismul, in special cu Calvinismul in veacul al XVii-lea si cele doua sinoade din Moldova contra calvinilor in "Analele Academiei Romane", Seria ii, tom Xii 1889—1890, Memoriile Sectiunii istorice, Bucuresti, 1893, p 56 68 Oles Bilodid si Victor Harlamov, Raportul, in MA, p 59, 67 69 Necrologul-panegirlc, cit p 11—14 STUDii si ARTiCOLE 83 Pascal, mirean fiind, la Manastirea Port-Royal de Champ, "petrecea" timp indelungat in meditatie, "confectionandu-si acea centura de fier batuta in cuie, cu varfurile intoarse inauntru, apasand-o in trupul sau plapand, ori de cate ori vreun indemn natural sau vreo pornire de vanitate ar fi putut sa-1 tulbure, abatandu-1 de la puritatea marelui crestin" 70 71’ Asceza sfintilor este o lupta spirituala de a recastiga viata dinainte de caderea in pacat, cand spiritul domnea peste trup si fire Asceza este conditia in care credinciosul pazeste parga Sfantului Duh pe care a primit-o la Sfantul botez Una din treptele importante ale sfinteniei este libertatea fata de patimi Sfintii Parinti ne indeamna si ne spun ca privegheaza cel ce rosteste noaptea psalmi; cel ce este in pocainta si in rugaciunile noptii, in inge-nunchieri, asa cum se ostenea mitropolitul Petru Movila; cel ce este in plans, lacrimi si tanguiri pentru pacatele sale isaac Sirul ne indeamna: "iubeste in rugaciune metaniile iti dau darul lacrimilor, in harul lacrimilor sta plinatatea rugaciunii" 71 Psalmistul in vremea aceea fagaduia: " spala-voi in fiecare noapte patul meu cu lacrimile mele, asternutul meu il voi uda" 72 73 74 Sfantul Vasile cel Mare in Regulele monahale recomanda rugaciunea de la miezul noptii " Din momentul trecerii la cele vesnice — 1646 — contemporanii si apoi posteritatea, aseaza pe crestetul mitropolitului Petru Movila aureola, cununa sfinteniei •   Cand vorbim de veneratia ce se da mitropolitului Petru Movila, trebuie sa incepem chiar de la catafalcul sau, din ziua de 9 martie 1647 "Ne-ai fost parinte, adesea te-ai bucurat de fiii tai Ecce ego et Pueri mei quos dedit mihi Dominus ai fost binefacatorul nostru, noi nu numaram binefacerile tale, e greu sa le numeri, tu nu vrei sa auzi numerele , cu mana generoasa ne-ai daruit, dar nu vrei sa auzi numarul Ai fost binefacator dupa lacrimile bogate fiecare poate ghici binefacerile tale Pe pamantul acesta mari binefaceri ai aratat, ai mai mult acum in Cer, mai mult poti sa dai Cere pentru noi fagaduiala divina Et dabo vobis Pastoras iuxta cor meum, et pascent vos scientia et doctrina Monahul losif Kalimon, prin panegiricul sau necrolog "da dimensiunea pretuirii de care s-a bucurat personalitatea lui Petru Movila si 70 ibidem, p 22—23 71 Ernst Stere Studiu introductiv, la volumul Blaise Pascal, Cugetari provinciale Opere stiintifice, Bucuresti, 1967, P L si Titus Raveica, Abisul lui Blaise Pascal (3), in "Romania Mare", nr din 19 aprilie 1996, p 4 72 Sfantul isaac sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, cap XXXiV, in Fllo-calia, voi X, trad de pr prof D Staniloae, Bucuresti, 1981, p, 186 si p 156 73 Psalmul XXXVii, 6—9 74 Mihai Coliba, Regulele monahale ale Sfantului Vasile cel Mare ; , in "Studii Teologice", an XVii (1965), 3—4, p 246 6* REViSTA TEOLOGiCA 84 opera sa din partea contemporanilor si proiecteaza noi lumini in intelegerea personalitatii complexe a lui Petru Movila" 75 Cronicarul polonez, putin dupa 1646 1947, zice: ,,Petru Movila a trait pe lume cu frica de Dumnezeu, bine si treaz, s-a ostenit in acte de pietate, ocupandu-se totodata76 de intregirea Bisericii lui Dumnezeu si pazindu-si turma sa" 77 78 79 Un colaborator al mitropolitului Petru Movila, Lazar Baranovici, spunea intr-o publicatie din 1675: "in timpul acestui pastor (Petru Movila) s-a ivit la noi aurora cea frumoasa El a fost parintele nostim si pastorul iubitor Noi plangem, iar tu te mangai langa Domnul: in-grijeste-te de noi, pastorule! Fa ca, semanand lacrimi, sa seceram bucurie; dar fara de rugaciunile tale, noi, aceasta nu o putem ajunge" 7S Patriarhul Nectarie al Constantinopolului, intr-o epistola adresata ortodocsilor din toata lumea, spunea recomandand Marturisirea lui Petru Movila: "carele nu de mult s-a mutat din aceste de aici si cu sanctitate a trecut la Dumnezeu, ca un bun pastor si viteaz aparator al credintei, a adaos mai vartos ingrijirea cea iubitoare de Dumnezeu Sfantul mitropolit Petru Movila "a fost un titan in sensul larg al acestui cuvant" Cu toata inalta lui slujire bisericeasca el nu s-a inchis intre zidurile manastirii, ci a conceput Biserica ca unul din elementele luptei politice si ideolgoice, am putea zice Pe de o parte, ca reprezentant al paturii conducatoare, prin activitatea sa a oferit un cadru larg pentru dezvoltarea miscarii de eliberare nationala in Ucraina, iar pe de alta parte, a folosit toate mijloacele legale si legaturile sale cu Regatul Poloniei pentru imbunatatirea soartei poporului ucrainean 80 in iarna anilor 1628 1629, arhimandritul Varlaam Motoc din Moldova, in drum spre Moscova, se gasea la Kiev, la arhimandritul Petru Movila, staretul Lavrei Pecerska "Putem banui ca o insemnata parte a convorbirilor celor doi moldoveni in pestera Pecerska a fost despre Vietile Sfintilor Asa voia si Petru Movila si Varlaam, ca atat viata lor, cat si a neamului lor sa fie sfanta vietuire inchinata lui Dumnezeu De a-ceea, placuta zabava le-a fost sa vorbeasca despre vieti sfinte si facatoare de minuni" 81 Cuviosului Petru Movila, pentru a-i putea intelege mai bine viata si opera, rolul intr-adevar "providential" in prima jumatate a secolului al XVii-lea, trebuie sa stim ca a fost "unul dintre ctitorii vietii spirituale din Rasaritul si Sud-Estul european, a umplut o epoca intreaga cu personalitatea-! covarsitoare Supremul sau scop a fost sa "restaureze fata plina de lumina a Bisericii" arhipastorite de el 82 75 Monahul losif Каіішоп, Panegiricul necrolog cit , p 23 76 Prof dr stefan stefanescu, Cuvant introductiv la Panegiricul din 1647, in "Mitropolia Ardealului", an XXXiii (1988), 1, p 7 77 Apud Arhim Ghenadie Enaceanu, op cit , p 311 78 ibidem, p 315 79 Episcopul Melchisedec, cp cit , p 27 80 Oles Bilodid si Victor Harlamov, Raportul cit , p 62 81 Pr prof Florea Muresanu, cp cit , p 8 82 Pr di-, prof Teodor Bodogae, op cit , p 403, 405 si 410 STUDii si ARTiCOLE 85 Sfantul mitropolit Petru Movila nu a pretuit onorurile inaltei sale demnitati, ci greutatile ei Nu s-a dezlipit niciodata de realitate Ei a pornit in acelasi timp de la imaginea ideala a sfintitoarei sale slujiri si din aceasta inaltime vultureasca a privit arhipastorirea incredintata lui Afland in ea multe nepotriviri, a luat masuri radicale pentru indepartarea lor Nu s-a temut de nici o greutate, nu si-a crutat puterile si viata sa a ramas un exemplu de viata rodnica si plina de abnegatie in slujba Bisericii Ortodoxe 83 "Minunat este Dumnezeu intru sfintii Lui!" ON THE LiFE AND LABOURS OF THE GOD-LOViNG PETER MOGH1LA, ARCHBiSHOP AND METROPOLiTAN OF KiEW AND ALL UKRAiNE The 400th anniversary of Peter Moghila’s birth and the 350th anni-versary of his passing away this year have constituted ocoasions for the Ukrainian Orthodox Church to start preparations for his canonization in light of that, we remember here the major events of the metropolitan’s life and his most important achievements Peter Moghila was born at Suceava, on 21 December 1595 into a princely family, at a time when one of his father’s brothers was ruler of Moldavia and another one metropolitan of that principality While he was still a small child, his father himself became prinoe of Wallachia His schooling took place in his parents’ home and then at educational institutions in Poland After a short stay in the military, Peter Moghila eintered monastic life in 1627 and soon became hegumenos of the reputed Pecherska Lavra in Kiew in 1633 he was elected archbishop of Kiew in this capacity, he supported the publication of religious literature and created an insti-tution of higher leaming His most outstanding achievement was the writing of the Orthodox Confession of Faith, which was presented to the synods of Kiew (1640) and Jassy (1642) and was meant to be a major instrument in protecting his faithful against proselytism on the part of other denominations As part of the same strategy, the metropolitan gave a new impetus to existing Orthodox brotherhoods in Poland and helped create new ones During the period he held this important ecclesiastical office, the saintly metropolitan of Kiew Peter Moghila never forgot his country of origin and maintained consistent ties with Romanians in Moldavia and Wallachia (A J ) 83 Prof i Negrescu, Mitropolitul Petru Movila, infatisat de noua literatura teologica rusa, in "Ortodoxia", an iV, (1952), 1, p 160 t Dr NiCOLAE CORNEANU Mitropolitul Banatului SENSUL Si iNTREBUiNtAREA CUVaNTULUi "SECTA ‘ iN LiMBAJUL RELiGiOS Dezvoltarea in timp a crestinismului n-a urmat — cum era si firesc — o linie dreapta Viata isi are meandrele si hatisurile ei, iar religia intemeiata de Mantuitorul Hristos, ca tot ceea ce este viu, le-a cunoscut si ea din plin invatatura noua evanghelica trebuind raspandita si insusita, a fost inteleasa nu odata incomplet sau chiar gresit Asa se face ca au aparut din buna vreme sciziuni care si-au croit un drum al lor propriu, altul decat acela al majoritatii credinciosilor constituiti in Biserica lisus Hristos Domnul a prevazut acest lucru (Matei 7,15? Marcu 13, 5—6) si de aceea nimeni nu a ramas surprins cand fenomenul s-a produs Cu hotarare, desi nu totdeauna cu inlesnire, adevarul crestin a fost insa restabilit ori de cate ori i s-au adus alterari Lichidate, erorile au lasat totusi urme, asa incat Crestinismul cel unul duce cu sine pe drumul ce-1 strabate in istorie, atat pe cei ce nu s-au abatut de la norma de credinta, cat si pe ceilalti Ereziile, schismele si ceea ce se indica sub numele de "secte" reprezinta o realitate care n-ar jena atat prin existenta ei, cat prin aspectul de lupta intestina pe care l-a oferit Veacuri de-a randul crestinii apartinand unei directii sau alteia s-au invrajbit intreolalta sfa-siind neincetat haina cea necusuta a trupului tainic al Domnului A sosit insa timpul ca toti inchinatorii aceluiasi Dumnezeu sa se apropie unul de altul si sa se inteleaga E acesta un pas inainte inspre implinirea rugii Mantuitorului " ca toti sa fie una" (loan 17,42) si, in acelasi timp, un semn al vremii pe care o traim 1 Aceasta fiind situatia, fara a renunta cu o iota sau o cirta de la norma de credinta, se cuvine sa ne revizuim atitudinea de crestini in ceea ce priveste raporturile noastre intreolalta Daca ereziile si schismele sunt deja lucruri consumate si invechite iar urmarile lor prile-juitoare de tensiuni mai putin acute, gruparile crestine numite "secte", 1 Pr prof dr Liviu Stan, in cumpana veacului Reflexii si precizari in legatura cu reunirea Bisericilor, in rev Mitropolia Olteniei, an iX, nr 1—2, ianuarie-lebruarie 1957, p 107—108 STUDii Si ARTiCOLE 87 in schimb, intretin in momentul de fata o atmosfera de fermentare continua ce degenereaza uneori in frictiuni destul de neplacute 2 E o problema pe care pronia dumnezeiasca si timpul vor rezolva-o asa ca si pe celelalte asemanatoare din trecut Confruntati insa cu acest fenomen ce imbraca mereu forme inedite, se cere si de la noi sa adoptam atitudinea cea mai conforma spiritului evanghelic Or nevoia asezarii pe o asemenea pozitie e stanjenita de insasi calificarea gruparilor de credinciosi la care ne referim drept "secte" Cuvantul "secta1’ are in limbajul de astazi un sens pe cat de peiorativ, pe atat de ofensator El este incarcat de negativism si, tot ceea ce reprezinta el pentru omul de pe strada, este doar chintesenta absurdului si haosului Folosirea lui singura e deajuns pentru a invrajbi mai mult pe credinciosi intre-olalta Se impune drept aceea sa cercetam masura in care acum pomenitul cuvant se mai poate bucura de dreptul de circulatie in limbajul religios ori, altfel zis, sa-i analizam valabilitatea Pentru aceasta vom incerca in primul rand sa stabilim originea cuvantului "secta", evolutia lui istorica si semnificatia actuala •   4 Cuvantul secta este de origine latina derivand de la sequor-sequi-secutus sum = a urma pe, a insoti pe, a merge pe urmele cuiva, nu de la seco — are — cui = a rupe, a dezbina, a taia, a imparti prin taiere, cum au opinat unii3 Cu acest sens cuvantul secta-ae a fost intrebuintat si in literatura precrestina 4 Asa spre pilda Cicero il foloseste deseori pentru a indica respectarea unui anume fel de viata sau urmarea unei anume cai in viata (hanc sectam rationemque vitae secuti su-mus), sau scolile filosofice (horum sectam persequimur) si partidele vremii sale (sectam Antonii essent) sau inca, la fel ca Apuleius, un grup de insi oarecare 5 6 Acelasi inteles si-l va pastra secta si in literatura crestina Pentru exemplificare e de ajuns a cita si numai pe Pru-dentiu, poet spaniol care a scris la sfarsitul veacului al iV-lea si care in poemul sau "Apotheosis" intreaba, adresandu-se Domnului Hristos: "Est vera secta te, magister, consulo = Este aceasta adevarata cale, Te intreb, invatatorule"?5 intrebuintarea lui secta n-a fost insa prea frecventa Traducerea latina a Sfintei Scripturi intitulata "Vulgata" este 2 Fenomenul "sectar" ingrijoreaza pe crestinii apuseni in aceeasi masura ca si pe cei rasariteni, A se vedea in acest sens: H Ch Chary, L'offensive des sectes Paris, 1954 504 pp si Benoit Lavand, Sectes modernes et foi catholique, Paris, 1954, 280 pp 3 Dr K Algermis-en, art, Sekte, in: Lexikon fur Theologie und Ktrche, ed 2-a voi iX (Freiburg im Br" 1937), col 436 4 idem, Koniessionskunde, Hannover, 1939 p 60 n l 5 Franz Xaver Schonberger Neueste la'einisch-deulsches und deulschla'ei-nisches Hand-Lexikon, voi ii, Wien, 1842, p 481, col 1 si art Sect, in: The Ency-clopaedia Britannica, voi XXiV, New-York, 1911, p 572, col 2 Vezi Ni Barbu, Aspecte din viata romana in scisorile cu Cicero, Bucuresti, 1959, p 30 6 Prudentiu, Apotheosis, praefatio, v 13 (Migne, P L 59, 917 A) 88 REViSTA TEOLOGiCa aceea care ii va crea o situatie mai buna, imbogatindu-i pe deasupra continutul Gasim trei locuri din Vulgata in care cuvantul secta, traducand grecescul "airesis" e folosit cu intelesul deja cunoscut de scoala, partid, grupare Cand Sfantul Apostol Pavel afirma in fata lui Agripa la Cezareea: "am trait ca fariseu, adica dupa secta cea mai strasnica a legii noastre" (F Ap 26,5; cf F Ap 24,5), el intelege prin "secta" tocmai acest lucru, adica o scoala sau un partid care desi nu intruneste adeziunea tuturor membrilor colectivitatii in care apare, n-are totusi nimic reprobabil ori jignitor intr-insa Termenul secta vrea doar sa determine directia ideologica sau etica a unui ins sau grup si nimic mai mult Crestinismul insusi aparea iudeilor din Roma drept o secta pe care acestia doreau s-o cunoasca si de aceea ii cereau Apostolului sa le explice in ce consta {F Ap 28,22) Exista insa alte doua locuri in care secta are un inteles in plus (Gal 5,20 si П Petru 2,1), fiind prezentata ca o invatatura mincinoasa ce duce la pierzanie, ca o "fapta a trupului" Cu acest inteles secta se inrudeste cu "airesis" pe care il traduce De acum inainte acest sens va fi acela care va predomina, cuvintele secta si erezie apropiindu-se pana la confundare Situatia aceasta, care a durat suficient de mult a daunat insa cuvantului secta, el ajungand sa fie inlocuit cu acela de erezie in tot decursul marilor framantari doctrinare incheiate cu sinoadele ecumenice si chiar dupa aceea, se va vorbi mereu de erezii, nu de secte Era consecinta, printre altele, si a predominarii limbii grecesti in care se vor purta majoritatea disputelor teologice ale vremii aceleia Asadar, abia insusit de crestini, termenul secta a si fost umbrit de grecescul "airesis", mai expresiv pentru ceea ce se voia indicat prin el: imbratisarea unei credinte gresite, alta decat aceea a Bisericii ecumenice Cuvantul erezie, la randul sau, va primi si el un coleg, pe acela de schisma Starea aceasta de lucruri se va schimba deodata cu incheierea epocii de temeluire a invataturii si practicii crestine Ereziile ca si schismele erau proprii epocii de mari framantari pentru stabilirea adevarului crestin Dupa ce esentialul a fost exprimat atat in bine cat si in rau, aceea ce avea sa se mai spuna ulterior va imbraca aspecte noi determinate si de formele vietii economice, sociale si politice ale colectivitatilor се-si cautau noi fagase de dezvoltare Acum termenul secta va reapare si va intra in uzul curent 7 * El se inrudeste si pe mai departe cu erezia si la fel cu schisma dar, prin insasi faptul ca va fi folosit el si nu celelalte, ne indica limpede caracterul lui specific Potrivit zicerii lui ieronim, erezia perverteste dogma (haeresis per-versum dogma habeat), pe cand schisma desparte de Biserica (schisma ab Ecclesia separetur) ’ Ereziile incepeau nu prin lepadarea de 7 Vezi prof L Stan, o c , p 105 B ieronim, Comenlar la Epistola catre Tit, cap 3, v 11—12 (Migne, P L ХХѴІ 633 C) STUDii si ARTiCOLE 89 invatatura si autoritatea bisericeasca, ci prin setea si stradania de a lamuri o invatatura inca nedogmatizata oficial initiatorii ereziilor nu se considerau potrivnici invataturii bisericesti, ci dimpotriva talcuitori si continuatori ai ei? Aceiasi lucru se poate spune despre schismatici, cu deosebirea ca ceea ce ii interesa pe ei mai ales era nu atat invatatura cat disciplina bisericeasca 9 10 11 Secta se inrudeste atat cu erezia cat si cu schisma Ea este o abatere de la adevarul formulat si propovaduit de Biserica, aspect prin care se apropie de erezie?1 in acelasi timp se opune unitatii Bisericii,, aspect prin care se apropie de schisma 12 Totusi exista suficiente elemente care le deosebesc Ereziile vechi incepeau prin a ataca numai o parte din punctele fundamentale ale doctrinei Bisericii si nu ieseau din ecumenicitate decat dupa ce erau condamnate de autoritatea competenta; puse in aceasta situatie rupeau legatura cu Biserica si isi aprofundau treptat doctrina 13 14 Sectele in schimb au pornit prin a se separa de Biserica si apoi si-au formulat doctrina, daca in totul au ajuns sa si-o formuleze si n-au ramas la un stadiu de nedefinire Schismele, la randul lor nu se interesau decat de aspectul practic al vietii crestine, dand nastere la imperecheri pe teme disciplinare Sectele in schimb au abordat atat o latura cat si cealalta a religiei crestine, adica atat pe cea practica, cat si pe cea doctrinara Ceea ce caracterizeaza pe "sectari11 este inclinarea lor pronuntata de a se razleti de restul credinciosilor socotiti pacatosi si a se organiza in comunitati aparte, socotite a fi singurele pastratoare ale adevaratei invataturi a lui Hristos si singurele in care se indeplineste intocmai legea crestina si domneste duhul Evangheliei De aceea in predicile lor indreptate impotriva "falsilor crestini'1, ei citeaza mereu textul: "lesiti din mijlocul lor si va osebiti si de necuratie sa nu va atingeti" (ii Corinteni 6, 17, Apocalipsa 18, 4) H Precum se observa notiunea de "secta" include in sine atat pe aceea de erezie cat si pe aceea de schisma, avand insa un continut mai larg si adaugand in plus o nuanta specifica ei "Ceea ce da esenta sectei in contrast cu erezia este faptul ca ea nu-i o aparitie pur stiin 9 B Melioranski, art Sektansrvo, in En|ikl Slovaril, t XXiX voi 57 ( St Pe-Petersburg, 1990), pp 324—5 10 СІ pr prof dr Grigorie T Marcu, Ortodoxia ti spiritul sectar, in: Revista Teologica, Sibiu, an ХХѴІП, nr 10, octombrie 1938, pp 425—433 Acelasi lucru sub titlul "in slujba Ortodoxiei romanesti", introducere la voi Predici anliseclarc" de A Marcovici, 1 Sabau ti J E Naghiu, voi, l, Sibiu, 1940, p Xii 11 i N Lungulescu, Dogma, ratiune, erezie, secta incercare de analiza critica, in: Revista Teologica, an XVi, nr 8—10, august-oclombrie 1926, p 215: " secta este erezia in act, iar erezia, din acest punct de vedere, e secta ca putere" 12 Pr prof dr Corneliu Sarbu, Erezie si secta, in: Revista Teologica, an XXiV, nr 1—2, ianuarie—februarie 1945, p 32 13 Al A Scvoznicov, Contributiuni ia cunoasterea ti combaterea sectelor religioase, in rev Misionarul, an iii, nr 1—2, ianuarie—februarie 1931, pp 60—61 14 idem, Psihologia sectelor religioase Studiu analitic asupra cauzelor ti fondului miscarii sectare, Chisinau, 1939, p 2 90 REViSTA TEOLOGiCA tifica, ci este esential un fenomen religios practic, care obliga in constiinta si mana spre fapte iar ceea ce defineste specificul sectei in contrast cu schisma este concretizarea tendintei spre actiune intr-un separatism radical si agresiv sau intr-o pornire nestapanita de a se desprinde de restul credinciosilor" 15 Sa mai adaugam apoi ca spre deosebire de erezie si schisma, fenomene destul de bine conturate, "secta" surprinde nu atat partea dinauntru, esenta, a ceea ce vrea sa defineasca, cat aspectul exterior Semnele din afara si nu convingerea intima sunt acelea pe care le sugereaza ea mai ales 16 * * * Din cele spuse pana aici intelegem ca notiunea de secta si-a imbogatit mult continutul in limbajul crestin in acelasi timp a primit, ca urmare a frictiunilor determinate de extinderea fenomenului "sectar", o din ce in ce mai pronuntata nuanta peiorativa Cu acest inteles ea s-a aplicat unei serii intregi de grupari crestine medievale de genul catarilor sau albigenzilor, valdenzilor, bogomililor si strigoluicilor, iar mai apoi anabaptistilor, baptistilor, adventistilor, crestinilor dupa Evanghelie, penticostalilor, studentilor Bibliei, nazarinenilor, etc Evolutia ei insa nu s-a incheiat Daca pana la un moment dat s-a imbogatit — lucru ce s-a facut in dauna preciziunii care lasa de dorit —17 a sosit vremea definirii ei mai clare si deci a limitarii hotarelor ei Realitatea peste care nu se poate trece a necesitat aceasta a) in primul rand s-a pus problema: care este perspectiva din care o grupare careia i s-a dat numirea de "secta" merita a fi considerata ca atare? Care este adevarul pe care l- a alterat, care este trunchiul din care s-a desprins? Fiecare ramura a crestinismului, si sunt atatea, se socoteste cea autentica, aplicand calificativul "sectar" la tot ceea ce nu tine de ea 18 19 in felul acesta pana si cei ce de obicei sunt numiti "sectari", folosesc ei insisi acest cuvant,1’ ba -— ceea ce e mai mult — il aplica acelora care n-au fost si nu pot fi socotiti ca atare Lipsa unui criteriu unanim acceptat a creat situatii ca aceea din Ungaria spre pilda unde, la un moment dat, chiar Biserica Romano-Catolica a fost numita "secta" 20 b) in al doilea rand multe din "secte" au ajuns la un grad de dezvoltare si organizare care le facea improprii denumirii ce li se aplicase (ex, baptismul, adventismul, crestinismul dupa Evanghelie si penticos- 15 Prof C Sarbu, ох , p 33 16 Episcop dr Grigorie Comsa, Noua calauza pentru cunoasterea si combaterea sectelor religioase, arad, 1927, p 7; cf Schreiber, art Secte, in: Wetzer-Welte, Kirchenlexikon, voi Xi, {Freiburg im Br" 1899), voi 33 17 Al A Scvoznicov, Contributiunt , p 61 18 Dr Paul Scheurlen Die Sekten dec Gegenuart und neuere Wcltanschaungs- gebilde, ed 4-a, Stuttgart, 1930, pp 9—11 19 Asa spre pilda darlystul G F Gaudibert, Le passd, le prdsent et l'avenir du monde, Lausanne, 1916, p 153 sq 20 Dr Bele Bangha, art Felekezet, in: Katolikus Lexikon, voi J1 (Budapesta, 1932), p 87 STUDii si ARTiCOLE 91 talismul) Pentru acestea nuanta peiorativa pe care o includea cuvantul "secta", reprezenta de-acum o ofensa cu atat mai grava cu cat ele aspirau la atribuirea pe seama lor a denumirii de Biserica 21 Miscarea ecumenica a incercat iesirea din impasul creat recomandand sa nu se mai faca deosebire intre "secta*1 si Biserica 22 Dar o astfel de solutie isi are inconvenientele ei si, pe deasupra, nu si-a dovedit operativitatea Se impune deci reconsiderarea a insusi termenului de "secta" si restrangerea aplicarii lui doar la gruparile carora li se potrivea E ceea ce s-a facut atunci cand notiunii "secta" i s-a dat intelesul de grupare religioasa inca nedefinita indeajuns, neavand consistenta institutionala religioasa si juridica proprie, distincta de altele si bine definita, scapand posibilitatilor de control din partea autoritatilor civile si ne-facand obiectul unei legiferari precise in cadrul ordinei de drept a statului 2’ in situatia aceasta se gasesc studentii Bibliei sau martorii lui fehova, nazarinenii, stilistii, spiritistii, teosofii, antroposofii, etc Continutul si de asemenea sfera notiunii "secta" a suferit prin urmare o restrangere apreciabila, impusa de evolutia cuvantului in decursul vremii in felul acesta patru grupari mari: baptismul, adventis-mul, crestinismul dupa Evanghelie si penticostalismul nu mai sunt a se considera "secte", denumirea aceasta urmand a o purta doar celelalte grupari mentionate si ele insa cu timpul pot sa-si creeze o situatie legala in cadrul statelor in care isi desfasoara activitatea si sa iasa astfel din hotarele "sectarismului" 24 Faptul acesta pune inca odata sub semnul intrebarii folosirea unui termen care azi e valabil iar maine nu in plus chiar gruparile religioase care pe bun drept pot fi numite "secte", reprezinta in realitate "numai o ramificatie, un anumit tip in sanul crestinismului, fara a forma propriu-zis o noua religie Ele concep si realizeaza in mod specific ideea religioasa mostenita din crestinism, ramanand in cadrele mari ale religiei mostenite" 25 E cazul atunci sa si poarte o denumire care sa creeze punti pentru stabilirea de contacte, nu sa ie inlature si pe acelea care intamplator au mai ramas insuficientele termenului "secta" au impus drept aceea cautarea unor alte cuvinte mai adecvate si, in acelasi timp, mai conforme spiritului de fratietate crestineasca • • in locul cuvantului incriminat s-a incercat sa se puna alti termeni  ca spre pilda cei de asociatie, denominatie sau miscare Sa analizam semnificatia fiecaruia si cum e firesc, valabilitatea lor 21 B Melioranski, art cit p 325 22 Erich Foerster, Sekten: iii KirchenrechUich, in: Dle Religion in Geschichle und Gegenwart, ed 2-a, voi V, Tiibingen, 1931, p 403 23 Pr prof dr Li viu Stan, Legea cultelor, in rev Studii Teologice, seria ii, an i, nr 9—10, noiembrie—decembrie, 1949, p 867 Cf Nyisztor Zoitan, ari Szekta, in: Katolikus Lexikon, voi iV, p 221 24 K Algermtssen, o c , col 437 25 Prof C Sarbu, o c , p 35 nota 1 Vezi si Olto Cohausz, Katholik, was hast "du an den Sekteni, Sleyl, 1927, p 3 Э2 REViSTA TEOLOGiCA 1 Asociatie Multe grupari religioase "sectare" au primit ori si-au atribuit numele de societate, asociatie, lucru cu care principial n-am avea de ce sa nu fim de acord Acceptiunea obisnuita ce i se da acestui termen insa si care este cu osebire laica, ne face sa-l primim cu oarecare rezerva Pe deasupra si cand este folosit in limbajul religios, el indica diferite asociatii activand in cadrele Bisericii cu scopul de a promova mai intens unul sau altul din aspectele vietii crestine 26 Or, in acest caz, atribuirea denumirii de asociatie atat organismelor bisericesti cat si gruparilor de tip "sectar" n-ar avea darul decat de a crea confuzii 2 Denominatie Termenul acesta de origine latina (denomino-are = a numi) a fost folosit pentru prima data in America, aici avand astazi, mai mult decat altundeva, o intrebuintare curenta El se aplica multiplelor varietati de crestinism tinzand inspre crearea unei religii "adevarate", "noi", "purificate" si "simplificate", adaptata la conditiile actuale si tinand seama de "deosebirea de gusturi" a credinciosilor in masura in care cuvantul acesta are un inteles general cu menirea de a indica un grup de aderenti ai unui crez religios oarecare, poate fi acceptat Ceea ce nu intra in vederile noastre e doar aplicarea lui oricarei comunitati crestine, intrucat in acest caz ar putea da nastere la suficiente confuzii dintre care cea mai grava ar fi aceea a punerii pe acelasi pian a Bisericii celei adevarate cu oricare alta grupare crestina, indiferent de nuanta ei 27 3 Miscare Numeroase grupari religioase neoprotestante sunt denumite "miscari" Termenul acesta indica o "actiune sau curent care grupeaza un numar mare de oameni in jurul unei activitati, al unei idei sau conceptii" 28 29 inteles astfel a si fost aplicat, bunaoara, penti-costalismului El nu e potrivit insa oricarei grupari religioase De aceea studiile de specialitate, desi il folosesc in cazul numitului penticosta-lism, renunta la el cand e vorba de adventism, milenarism, etc ,2’ Aceasta pentru motivul ca notiunea de miscare nu implica cu necesitate o organizatie temeinic inchegata, cu forme stabile, norme obligatorii, doctrina imuabila Ea se caracterizeaza, spre deosebire de asociatie si denominatie, de comunitate si grup, printr-un avat inca neingradit si necanalizat, prin inedit si variatie Ceea ce este propriu miscarii e dinamismul anarhic, nu staticismul Asa stand lucrurile termenul de "miscare" nu se potriveste baptismului, spre pilda, aderentii acestuia fiind constituiti intr-o grupare bine organizata si cu o doctrina oarecum inchegata Cuvintele cu care s-a incercat a fi inlocuit acela de "secta" devenit — precum am observat — necorespunzator, n-au asadar nici ele prea multa valabilitate si totusi trebuie gasit un termen care sa faca 2G idem, o c , p, 41 27 K Algermissen, o c , p 30 28 Dictionarul limbii romane literare contemporane, voi iii, Bucuresti, 1957, p 94 29 Asa de exemplu K'urt Hutler Scher, Griibler, Enthusiastcn Das Buch der Sekten, Stuttgart, 1950, passim STUDii si ARTiCOLE 93 fata situatiei intr-un mod mai adecvat decat cel de "secta" si, la fel, decat ceilalti amintiti Acesta ni se pare a fi cel de grupare, pe care de altfel l-am si utilizat pe alocuri in paginile de fata Ce intelegem prin grupare si de ce preferam acest termen celorlalti? in limbajul curent gruparea reprezinta o "colectivitate"1 de persoane reunite printr-o comunitate de idei, de conceptii sau de interese" 30 Reunirea aceasta de persoane poate fi mai bine ori mai slab organizata, poate avea o comunitate de idei mai mult ori mai putin conturate Se refera deci la adunarea mai multor insi in jurul unui aceluiasi crez si la respectarea unor acelorasi norme de conduita, crez si norme care pot avea nenumarate aspecte Termenul e larg si cuprinzator, fara nimic ofensator ori peiorativ, incluzand intr-insui toate credintele si felurile de crestini apartinand la ceea ce s-a numit "sectarism11 Gruparile care ne intereseaza pot fi evanghelice sau neevanghelice dupa cum originea si temeiul lor se gaseste in Sfanta Scriptura ori in afara ei Cele dintai mai poarta denumirea de "neoprotestante" fiind, pana la un punct, consecinta Reformei din sec XVi, pe cand celelalte au cauze si tendinte diferite inlocuind cuvantul "secta" cu cel de grupare nu facem altceva decat sa clarificam atat esenta insasi a diferitelor comunitati noi de credinciosi create in afara Bisericii, cat si raporturile in care se gasesc crestinii intre ei La drept vorbind optand pentru grupare, revenim la sensul genuin al sectei, debarasat insa de nuanta peiorativa si ofensatoare cu care au incarcat-o mai ales ultimile decenii de hartuieli iscate intre cinstitorii aceluiasi Mantuitor Renuntand la "secta" nu slabim pozitia noastra de neabatuta ortodoxie, ci dam in schimb inca o proba despre sincera dorinta ce ne incalzeste sufletul de a intinde o mana frateasca tuturor celor pe care vrem sa-i stim alaturi de noi si in faptuirea binelui aici pe pamant si in dobandirea izbavirii in viata de dincolo THE MEANiNG AND USE OF THE WORD "SECT" iN RELiGiOUS LANGUAGE This word has a demeaning and offendind meaning Originally, it was used to designate a school, a party or a group, as was done in the Vulgata But very soon it began to be identified with the Greek "airesis" Sects are related to both heresies and schisms But unlike ancient heresies, the sects started through separation from the Church, follo-wed by a formulation of doctrine They also showed a degree of kin-ship with the practicai side of religious life, which formerly defined a schism What is characteristic of sectarians is their tendency to stray 30 Dictionarul limbii romane literare contemporane, voi ii, Bucuresti, 1956, p 424 94 REViSTA TEOLOGiCA away from the rest of believers, whom they consider sinners, and to organize themselves into separate communities, as they regard them-selves to be exclusive preservers of the truth The above indicate the fact that the term "sect" has been enriched and has acquired a derogatory meaning With this meaning it has been applied to a whole series of medieval Christian groups The sectarians themselves use this term to designate those who hold opinions different from their own, in time, some of the groups so named reached a degree of inner organization and claimed to be chur-ches, which made this designation improper for them Therefore, it has been recommended to restrict the use of this term to religious groups insufficiently defined, which do not have a religious and juridical consistency and escape the possibility of control on the part of public authorities The impropriety of the term "sect" has led to a search for other designations such as association, denomination or movement in the opinion of this author, a more proper term is that of group, as it is clo-ser to the original meaning of "sect" (A J ) Professor Dr PANTELEiMON RODOPOULOS Metropolitan of Tyroloe and Serention THE ECCLESiASTiCAL ORGANiSATiON OF MACEDONiA DURiNG THE PALAEOLOGAN PERiOD The Ecclesiastical organisation of a province and its system of ad-ministration are not to be identified chronologically with the period of any reigning dynasty it follows, therefore, that the ecclesiastical organisation of Macedonia, too, at the time of the Palaeologans, which is the subject of this paper, is a continuation of the organisation of preceding periods and the consequence of historical events which occurred not merely at the time of the Palaeologans, but also before then it ought also to be borne in mind that in Macedonia, too, a geo-graphicai area subject to the Ecumenical Patriarchate, the canonica! order and tradition of the Orthodox Catholic Church applies, as this has been shaped by the Ecumenical Synods, and whose custodian is the Ecumenical Throne Any deviation from this, by economy, and at specific times, imposed in the main for political reasons and through arbitrary interventions, does not create law and is discarded once the politica! reasons which caused its imposition have ceased to exist Nor should it be forgotten that the faith of the Orthodox Church is that the aim of its foundation and existence is the salvation of mankind and the world through Christ, not political authority nor serving the tran-sient political aspirations of leaders in power Salvation is also achie-ved through the normal workings of the canonica! institutions of the Church There are two principal historical points which were decisive in shaping the ecclesiastical organisation of Macedonia even during the Palaeologan period: 1 The final detachment, at the time of Leo iii the isaurian, of Eastern illyricum from the ecclesiastical jurisdiction of the Bishop and Pope of Rome and its submission to the Ecumenical Pa-triarch pf Constantinople (732 733), and 2 the restoration of the Ecu>-menical Patriarch to his See in Constantinople (1261), after the evic-tion therefrom of the Latins, and the gradual removal of the Frankish bishops from its provinces REViSTA TEOLOGiCA 96 1 As is well known, Eastern illyricum belonged to the Western part of the Roman Empire and included the whole of the Balkan peninsula, apart from Thrace, which belonged to the Eastern part of the Roman Empire The Metropolitan of Thessaloniki was Papal Vicar in Eastern illyricum On the abolition by the emperor Leo iii, the isau-rian, of the Papal Vicarate of the whole of Eastern illyricum (Thessaloniki) and its submission to the Ecumenical Patriarchate, the metropolitan syslem of ecciesiastical administration was applied in Macedonia, too The provincial metropolitan synod, under the chairmanship of the Metropolitan of Thessaloniki, and under the Patriarchal Synod of Con-stantinople, functioned continuously, from the time of the submission of Eastern illyricum to the Ecumenical Throne until 19241, and thus in the Palaeologan period, too 2 The re-establishment of the Ecumenical Patriarch in his See ( 1261), after the expulsion of the Franks from Constantinople, coinci-ded with the elevation to the imperial throne of the Palaeologan dy-nasty with Michael Viii Palaeologos, the liberator of the City This restoration provided the occasion required for the provinces subject to the Patriarchate to be brought into proper order And with the Progressive withdrawal of the Franks from fortresses and strategic positions, there was a gradual re-instatement of Orthodox ecciesiastical order, which had been disturbed by their presence Moreover, the submission of Michael ii, the Despot ( = Overlord) of Epirus (1263), to the emperor, further speeded up the unification of the ecciesiastical provinces of the Ecumenical Patriarchate According to the new "Taktikon", or iist of order of the bishops of the Ecumenical Patriarchate at the time of Michael Viii (1251—1282), as regards the Macedonian provinces, the Metropolitan of Thessaloniki, hypertimos and exarch of the whole of Thettalia (i e of MacedcA nia from the llth century), occupied the 16th position, with eleven bishops under him, who, together with him as head, constituted the metropolitan synod of the province The bishops under him were tho-se of: Kitron, Verria (Berroea), Dourgavitia, Servia, Cassandria, Kam-pania i e Kastrion, Petra, Hercula, i e Ardamerion, ierissos, Liti and the Vardar Turks1 The 39th position was occupied by the Metropolitan of Philippi, who had seven dioceses under him, i e Theorion, Polystyion, Velikeia, Christoupolis, Smolaina, Caesaropolis, and Alectropolis The 58th place was occupied by the See of Serres There are no lists for the other dioceses of that time Metropoles were promoted or demoted in accordance with their fluctuating importance from the point of view of Orthodox ecciesiastical life, Alterations occurred under Emperor Andronikos 11 Palaeologos 1 2 1 A Angelopoulos The Exarchale of Thessaloniki, (iu Greek) Thessaloniki 1982 2 Ger Konidais, Ecclesiatical History of Greece, (in Greek), voi ii, p 151 Alhens 1970 Cf H Gelzer, Texte dor Notitiae Episccpaium, p 590 ff , Miinche 1900 STUDii si ARTiCOLE 97 ie liyzantlnische Liturgie - von Werden ilirer Symbolgestalt, Freiburg im Breisgau, 1964, p 35 11 S H Cross, O P Sherbowitz-Weltzor, The Russlan Primary Chronicle Lau-rentian Text, Cambridge 1953, p 110-111 12 Pr Prof D Stainiloae, Caracterul permanent sl mobil al Traditiei, in rev Studii Teologice (XXV), nr 3-4, p 15fi, STUDii si ARTiCOLE 113 tele acestei Traditii primare se dezvolta in forme complexe pentru a exprima mad bine si mai adecvat in fiecare epoca infinitul ei continut R, Taft distinge cinci faze istorice in dezvoltarea Liturghiei 11 1 O prima etapa este cea a epocii paleo-bizantine sau pre- Constan-tiniana, epoca despre a carei Liturghie nu se stiu prea multe date; Celebrarea euharistica era cea a epocii primare in forma ei simpla, arhaica; nu se poate vorbi inca de riturile liturgice 2 O a doua etapa este cea a epocii imperiale, in timpul perioadei patristice si a domniei lui Justinian (527—565) si a urmasilor sai Este epoca de formare a fastului bizantin; se creeaza un sistem de formulare liturgice, impunandu-ne pe cale de obicei folosirea ritualului cultic al metropolei; controversele hristologice determina si ele precizarea si imbogatirea ritualului (imnul Unule Nascut) 3 Epoca obscura de la 610 la 850, epoca iconoclasta in care se mentine si se consolideaza ritualul liturgic al ,tmarii Biserici din Constanti-nopol": apare Tipiconul constantinopolitan 4 Epoca studita de la 800 la 1204, epoca victoriei Ortodoxiei asupra iconoclasmului, a cresterii influentei monastice in viata bisericeasca si a reformei liturgice in ceea ce priveste cultul perioada a fost determinata de sinteza studita: Ritualul monastic codificat prin Tipiconul stu-dit inlocuieste Tipiconul constantinopolitan 5 Epoca sintezei neo-savaitice, este epoca in care treptat si definitiv a fost desavarsita reforma studita: ritualul studit ajunge normativ si se impune pretutindeni odata cu raspandirea isihasmului in studiul de fata nu ne propunem o descriere amanuntita a istoriei Sf Liturghii, ci doar a sublinia faptul ca misterul liturgic a gasit diferite forme de expresie in viata cultica a Bisericii Nucleul Liturghiei primare s-a pastrat, iar dezvoltarea ulterioara a cultului nu este decat imbogatirea si actualizarea variata a acestuia in forme adaptate fiecarei epoci istorice Cultul ortodox este mediul de manifestare a Prezentei sacramentale si de atragere a crestinilor la comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii in Ortodoxie, cultul este in mod principal mediul de traire al lucrarilor Sf Duh de catre credinciosi in cultul Bisericii Rasaritului Dumnezeu a simtit ca fiind real prezent si lucrand in mod diferit, potrivit cu trebuintele fiecaruia, angajand un dialog viu, real si constient cu fiecare in parte 13 14 15 b in acest dialog viu, omul este atras nu doar prin cult, ci si prin intreaga ambianta eclesiala Locasul bisericesc este "cerul pe pamant**, este centrul liturgic al creatiei ’ este locul central unde se savarseste si de unde 13 R Taft, The byzantine rite , p 18-21; a se vedea, de asemenea, referitor la aceasta tema: Miguel Arranz, Les grandes etapes de la Liturgic Byzantine: Palestine-Byzance-Russie Essai d'operae hislorique in Liturgie de l'eglise part culiere, liturgie de l'eglise universelle, BELS, 7, Roma 1976, p 43—72; J Betz, Die EucliarLtie in der Zeit der griechischen Vater, Freiburg 1955, p 28—105 14 Pr Prof D Staniloae, Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfantului Duh asupra credinciosilor in "Ortodoxia" (XXXiii), 1981, nr 1, p 6-7 15 Pr Prof D Staniloae, Spiritualitate sl comuniune in Liturghia Ortodoxa, Craiova, 1986, p 27 8 — Revista Teologica 114 REViSTA TEOLOG! CA se raspandeste peste intreaga creatie puterea mantuitoare a lui Hristos prin Sf Duh Biserica, locas sfintit si sfintitor, nu e doar o "casa de rugaciune", ci este "casa Domnului" in care omul se uneste cu Dumnezeu in cadrele vaste unice si armonioase ale comunitatii eclesiale Atotputernicul nu asculta numai din cerul indepartat rugaciunile credinciosilor, ci Se ofera pe Sine din iubire spre impartasire pentru a ne atrage prin comuniune cu Sine la starea Sa de jertfa in fata Tatalui Celebrarea Misterul liturgic, actualizarea continua a prezentei sacramentale a lui Hristos gaseste in locasul bisericesc un " topos" privilegiat de manifestare: "Biserica este casa dumnezeiasca, unde se savarseste jertfa vie, tainica in cele dinlauntru ale sfintelor, si sfanta pestera unde e mormantul si masa de suflet hranitoare si de viata datatoare , este cerul pe pamant in care locuieste Dumnezeul cel ceresc este Templul lui Dumnezeu, casa a rugaciunii, mireasa a lui Hristos" in sesizarea lucrarii tainice a harului, in intalnirea, in urcusul spre Dumnezeu, omul este ajutat prin arhitectura locasului bisericesc si prin arta iconografica "in Sfanta Sofia totul se ordoneaza in jurul unei axe centrale, incoronata de majestatea unei cupole si exprima frumusetea intr-un mod mai esoteric (mai launtric), venind dintr-o adancime tainica si dintr-o inaltime nelimitata, care coborand peste om il umple de o pace transcendenta , Prin liniile ei, cupola traduce miscarea coboratoare a iubirii dumnezeiesti; sfericitatea ei reuneste pe toti oamenii in Synaxa, in trupul lui Hristos Sub cupola noi ne simtim protejati, scapati de angoasa pascaliana a spatiilor infinite" 16 17 Dumnzeeu, Care ne priveste si ne imbratiseaza din cupola, este deasupra tuturor, dar le cuprinde pe toate si se afla intre noi cu iubire personala: "E aproape de toate, este prezent tainic pe Sf Masa, si totusi mai presus de toate E familiar si infinit in taina Lui E taina care ne inconjoara si ne sustine Nu-L banuim ca ar fi undeva, ci ii simtim imbratisarea aici E Taina vazuta si simtita, e Taina care vedem cum ne sustine, nu o Taina banuita E Taina iubita, nu Taina temuta" 18 Misterul nevazutei prezente a lui Hristos lumineaza si descopera toate in biserica icoanele, cultul, arhitectura, toate alcatuiesc o unica teofanie: ele nu sunt chipuri de privit, ci forma de exprimare a prezentei mantuitoare a Domnului celui rastignit si inviat in cadrul Sfintei Liturghii intalnirea tainica cu persoanele reprezentate in icoane este o pregatire spre intalnirea cu Hristos in Taina Sf Euharistii Daca Liturghia este celebrare tainica a venirii Domnului printre noi si inaintare cu Hristos, Care ne conduce prin faptele Sale mantuitoare, pana la prefacerea painii si vinului in Trupul si Sangele Lui si la impartasirea de ele, atunci El si faptele Lui trebuie sa domine spatiul principal al locasului bisericesc: "icoana conduce prin privirea ei cu credinta de la vederea prin sim 16 Sf Gherman al Constantinopplului, Theoria mistica PG 93, 385, la Pr Prof D Staniloae, Spiritualitate , p 35 17 Paul Evdokimov, L'art de i'icone, Paris, 1970, p 125 18 Pr prof D Staniloae, Spiritualitate , , p 40 STUDii si ARTiCOLE 115 turi la contemplarea spirituala si la intalnirea tainica cu sfintele persoane si cu faptele mantuitoare reprezentate in ea Aceasta presupune ca intalnirea harica cu cel reprezentat nu este o simpla opinie subiectiva, ci bazata pe o pezenta obiectiva a celui reprezentat in chip*1 1’ icoana este un alt mod de prezenta al lui Hristos in ambianta ecle-siala, prezenta aratata plenar in celebrarea Sfintei Lturghii Hristos Domnul, prezent tainic, misterios printe noi, vrea ca fata insasi pe care a asumat-o sa continue a fi cu noi prin icoana; deoarece vrea ca fata Lui insasi sa ne vorbeasca despre prezenta lui reala nevazuta 19 20 icoanele intensifica intalnirea credinciosilor cu Hristos si pun in relief o semnificatie largita a evenimentelor mantuitoare Aceste cateva elemente "vazute" prezente in celebrarea liturgica au menirea de a reliefa dubla functie a misterului cultic: aceea de a descoperi prin intermediul vizibilului (prin simbol), invizibilul, dar si aceea de a ascunde sub voalul sensibilului o Realitate vie, transcendenta, accesibila doar prin credinta 2 Modul lucrarii tainice a harului in cult, modul actualizarii prezentei lui Hristos, modul impartasirii credinciosilor din Trupul si Sangele lui Hristos, toate acestea reprezinta valentele laturii "nevazute" a misterului liturgic Cum este prezent Hristos sacramental? Cum creste prezenta Sa pe tot parcursul Sf Liturghii? Cum se actualizeaza nesangeros jertfa de pe cruce? — toate acestea sunt taine, care ies din sfera rationalului si nu sunt accesibile intelegerii umane decat prin credinta Hristos Domnul a dorit sa ne daruiasca darurile sale, harul sau, intr-un mod accesibil noua si de aceea a instituit Sfintele Taine, si El a lasat astfel ca prezenta Sa printre oameni, dupa Cincizecime, sa fie vie, reala, personala, obiectiva prin "vazut" si accesibila prin credinta, prezenta atat de variata si atat de adaptata necesitatilor sufletului uman 21 Prezenta lui Hristos nu incepe in Sf, Liturghie doar din momentul prefacerii painii si vinului in Trupul si Sangele lui Din acest moment incepe o prezenta a Lui ca a Celui ce se uneste cu noi dupa ce si-a terminat lucrarea Sa mantuitoare si se afla de-a dreapta Tatalui, cu Trupul 19 H i Schultz, op di , p 96 20 Olivier Cleme i Le  isage interieur, Paris, 1978, p 46 21 Pr Prof D Staniloae in Spiritualitate , p 81-106 distinge mai multe moduri de prezenta a lui Hristos in cult: a) in Jertfa Euharistica b) in celelalte Taine c) in ierurgii si alte slujbe bisericesti (Laude) in rugaciunile si binecuvantarile preotului, d) in cuvantul Sf Scripturi citit in Biserica e) in cuvantul de propovaduire al preotului f) in rugaciunile rostite si cantate de credinciosi in cadrul cultului A se vedea, de asemenea, ia Pr Prof Petre Vintilescu " Sfanta impartasanie in spiritualitatea crestina; Deasa sau rara impartasanie? in Studii Teologice (V), 1993, nr 5-6, p 385-386 si la Pr Prof Dr loan ica, Modurile prezentei personale a lui Hristos si a impartasirii de El in Sf Liturghie si spiritualitatea ortodoxa in volumul omagial inchinat Parintelui Prof D St&niloae: Persoana si comuniune, Sibiu, 1993, p 335-359 8* 116 REViSTA TEOLOGiCA Sau, deplin pnevmatizat, plin de putere dumnezeiasca Dar pana la a-ceasta unire El ne face oarecum contemporani cu Sine in drumul Sau implinit pe pamant sau se face oarecum contemporan cu noi in acest drum strabatut de El Aceasta impreuna calatorie cu noi are in ea o anumita tainica realitate 22 Aceasta este ideea cea mare a scolii din Antiohia: Sf Liturghie este actualizare a prezentei lui Hristos, dar "icoana", "chip", imagine a intregii iconomii a mantuirii: Nicolae Cabasila afirma ca rugaciunile, cantarile, citirile pe de o parte ne sfintesc prin puterea ce o au, prin mijlocirea harului, pe de alta parte ele ne sfintesc "si prin aceea ca in ele noi vedem cu inchipuirea pe Hristos, lucrarea si patimile Lui pentru noi atat in cantari cat si in citiri si in intreg ritualul liturgic este simbolizata intreaga lucrare izbavitoare a Mantuitorului'1 23 Dupa ce Hristos a implinit iconomia cea dumnezeiasca a mantuirii noastre, toate actele Sale indumnezeitoare sunt concentrate in Persoana Sa Prin amintirea lor, prin invocarea Persoanei, ele devin intr-un anumit mod prezente simbolic in intreg ritualul Proscomidia este, deci, nu numai o pregatire a darurilor ce vor fi prefacute in jertfa lui Hristos, ci si o anumta pro-aducere sau pro-prezenta a lui Hristos cel jertfit si inviat 2'* Daca simpla rugaciune catre Hristos ne pune intr-un fel in legatura cu El, cu atat mai mult actele Proscomidiei, numita "chip" si "icoana" a lui Hristos Astfel, Proscomidia, care se savarseste de preot in afara de vederea comunitatii il reprezinta in "icoana" pe Hristos inainte de iesirea in lume, dar il reprezinta si pe Hristos Care isi retraieste nasterea si viata Sa retrasa in vederea actualizarii intre noi a Jertfei Sale Actele trecutului Se concentreaza in El, nu se pierd in timp, in Hristos cel etern este lucrator trecutul ("iconizat" in ritual) prezentul (actualizat prin ritual) si viitorul (prefigurat prin tipuri si simboluri) in Sfanta Liturghie totul este prezent: in pregatirea Agnetului, ca si chip al lui Hristos, Care se naste si se rastigneste nu se arata numai viata necunoscuta a Domnului dinainte de iesirea la propovaduire, adica nu ne indica doar a-ceasta perioada, ci se arata si caracterul actual al acestei perioade Toata Sfanta Liturghie nu e numai o iconizare a faptelor mantuitoare ale lui Hristos din trecut, ci o prezenta din ce in ce mai sporita, culminand in prefacere, a lui Hristos lucrator acum 25 Preotul, Savarsitorul vazut al Sf Liturghii, simtind aceasta sporire a prezentei lui Hristos se cutremura si se prosteme inaintea lui Dum 22 Pr Prof D, Staniloae, Spiritualitate , p 111 23 N Cabasila, Talcuirea Sfintei Liturghii, trad rom de Pr Prof Dr Ene Braniste, Buc 1989, p 28 Un excelent comentar al acestei lucrari se gaseste tot la Pr Prof Dr Ene Braniste, Explicarea Sf Liturghii dupa Nicolae Cabasila, Bucuresti^ 1943 H i Schultz vorbind despre caracterul acesta iconic (Bildcharakter) a! Sf Liturghii arata ca: "Theoria (contemplarea) descopera in Liturg' ie opera de mantuire sub reprezentare sacramentala, dar aceasta opera indumnezeitoare real, ontologic, obiectiv, dar si subiectiv prin contemplare vizuala, afectiva si intelectuala", op cit , p 38-39 24 Pr Prof D Staniloae, Spiritualitate , p 112 25 Ucidem, p 113, STUDii si ARTiCOLE 117 nezeu inainte de a savarsi principalele acte liturgice in acest gest avem expresia cea mai transanta a realismului liturgic: preotul arata ca nu savarseste numai un simbol gol de prezenta lui Hristos, ci prin ceea ce va savarsi, prezenta prin lucrare a lui Hristos va fi si mai accentuata 26 Proscomidia nu este doar o simpla pregatire a materiei de jertfa, ci o anticipare si o pregatire a Jertfei de sine, avand deci un "caracter sa-crificial" Alaturi de "Mielul lui Dumnezeu", la Proscomidie este reprezentata prin miride intreaga Biserica, cea biruitoare din ceruri, Maica Domnului si toti sfintii, si cea luptatoare, de pe pamant a "celor vii, realizan-du-se astfel in cadrul Sf Liturghii "comuniunea sfintilor" in triunghiul comuniunii: credinciosi - sfinti - Hristos, sunt integrati prin pomeniri si cei adormiti in Domnul Prezenta lui Hristos, care sporeste gradual, realizeaza in acelasi timp prin actele liturgice si o actualizare a diferitelor lucrari mantuitoare Proscomidia ne aminteste atat de intrupare, ca premiza a rascumpararii, cat si de Jertfa de pe Cruce a Mantuitorului Hristos La Proscomidie incepe ceea ce numeste Al Schmemann "lucrarea tainica a ofrandei",27 ofranda adusa de credinciosi, sub forma darurilor de paine si vin care ii reprezinta si pe ei, nu numai dragostea lor, este primita la Proscomidiar unde devine ofranda Bisericii Hristos, Capul Bisericii, isi asuma aceasta ofranda si o prezinta apoi Tatalui Astfel, ofranda, pornind de la noi ajunge la Proscomidiar, apoi pe masa Sf Altar si apoi spre Altarul cel mai presus de ceruri 28 intr-un mod unic este prezent Hristos in Sf Liturghie de la binecuvantare pana la "iesirea mica" Simbolic este indicata perioada Vechiului Testament in care a existat o cunoastere vaga a imparatiei lui Dumnezeu Numai proorocii si patriarhii, Maica Domnului, dreptul losif, magii l-au recunoscut pe Fiul lui Dumnezeu; iar acum, actual prin actele liturgice se indica un progres in venirea imparatiei lui Dumnezeu printre noi 29 Este un stadiu mai putin avansat in urcusul credinciosilor spre imparatie Prin intrarea mica, sau iesirea lui Hristos la propovaduire se revarsa peste comunitatea liturgica mai accentuat imparatia, care dupa ce a licarit o clipa la inceput prin binecuvantarea mare, a ramas mai mult nadajduita in vremea ecteniilor si antifoanelor, rostite sau cantate inainte de iesirea lui Hristos la propovaduire Acum iese Hristos in mod mai simtit, dar si intra ca om prin slujire in altar, aratand mijlocirea continua pe care o face in fata Tatalui pentru oameni Aceasta este o comemorare si actualizare a inceputului propovaduirii Mantuitorului, dar indica si o iesire continua la invatatura noastra 30 26 Pr P: Vintilescu, Liturghierul explicat, Buc 1972, p 30 27 Pr AL Scheineinann Euharistia, Taina imparatiei, trad rom de Pr Boris Raducanu, Buc 1993, p 105—137 28 ibidem, p 106 29 Pr Prof P Vintilescu, op di , p 170 30 ibidem, p 171 118 REViSTA TEOLOGiCA Evanghelia reprezinta in mod mai accentuat pe Hristos, pentru ca ea este purtatoarea cuvintelor si faptelor Sale mantuitoare pururea lucratoare si actuale; acolo unde se citeste ea e vazut ca fiind de fata insusi Cel ce le-a rostit si le savarseste pururea Nicolae Cabasila spune: "Prin Evanghelie se arata insusi Hristos vorbind credinciosilor11 ?* intre Cuvantul Evangheliei si Taina prezentei reale a Domnului in Sf Euharistie este o interdependenta: Cuvantul fundamenteaza Taina, pregateste venirea, implinirea ei, iar Taina este intruparea Cuvantului, actualizarea lui Cuvantul fara Taina ar ramane o simpla invatatura, o teorie neimplinita, iar Taina fara Cuvant ar fi o lucrare magica 31 32 Cuvantul lui Dumnezeu catre noi este o samanta care rodeste Oamenii sunt fiinte cuvantatoare, facute pentru a se deschide si a se patrunde reciproc: prin cuvantul Sau Hristos patrunde in noi si ne configureaza dupa chipul Sau Este o impartasire de Hristos, care ne deschide si orienteaza spre desavarsita impartasire euharistica Prezenta tainica, misterioasa a Domnului sporeste cu fiecare act si gest si cuvant al preotului; la iesirea cu sfintele daruri, comunitatea priveste uimita Taina cea Mare: pe imparatul, Care se arata pentru noi, acoperit de smerenie, in ierusalim, pentru a se jertfi si inmormanta; iar in prezent, asezandu-Se pentru vederea duhovniceasca, fiind Cel inviat, dar in stare de vesnica jertfa in fata Tatalui El paseste spre Golgota a patimirii si spre un mormant in care vrea sa atraga viata noastra veche si spre permanenta starii lui de jertfa 33 Toate actele principale ale Sf Liturghii sunt introduse si urmate de ectenii, ca pregatiri pentru o manifestare tot mai accentuata a misterului cultic Purtarea Sfintelor Daruri exprima apropierea, momentul Jertfei: Darurile puse inainte "afierosite" cuprind ofranda noastra inclusa in ofranda Bisericii si asumata de Hristos Creste si prin aceasta prezenta lui Hristos intre noi si se inlatura distanta dintre agnetul vazut si Mielul junghiat in Trupul si Sangele Domnului Am ajuns acum la momentul culminant, al marei rugaciuni euha-ristice (de multumire) Abia acum, dupa acest urcus, putem sa aducem lui Dumnezeu prinosul recunostintei noastre, pentru faptul ca "din nefiinta la fiinta ne-a adus11 si cazand noi, iarasi ne-a ridicat (ne-a mantuit) si mai ales pentru ca "ne-a suit la cer si ne-a daruit imparatia ce va sa fie1* Ofranda noastra a ajuns in cer, Jertfa euharistica se savarseste in cer Noi suntem rapiti impreuna cu Hristos la cer Duhul Sfant este invocat apoi in cadrul epiclezei sa desavarseasca lucrarea sfintitoare: sa vina "peste noi si peste darurile puse inainte*1 Toata Liturghia este o invocare, o epicleza Darurile incep drumul lor ascendent de la Proscomidie pana la masa Altarului Acum Duhul Sfant 31 N Cabasila, Taieuirea , p 61, 32 Schmemann, Euharistia , p 72 33 Pr Prof D Staniloae, Spiritualitate , p 229 STUDii si ARTiCOLE 119 va desavarsi lucrarea, aratandu-le a fi Preacuratul Trup si Scumpul Sange al Mantuitorului Hristos Epicleza — sfintirea darurilor — este primirea lor de Tatal Tot ce se jertfeste lui Dumnezeu se sfinteste Epicleza este o venire prin Sfantul Duh al lui Hristos Cel pururea in stare de jertfa: Hristos Se arata El insusi obiectiv pe Sfanta Masa ca jertfit si inviat Asa se arata Tatalui ca jertfa, dar se arata si ochilor sufletesti ai credintei noastre "Cel care se jertfeste lui Dumnezeu — spune Sf Chirii al Alexandriei — este sfintit si adus lui Dumnezeu intru miros de huna mireasma: victima devine a Lui, se umple de puterea lui curatitoare Dar noi nu putem deveni singuri astfel de jertfe si astfel Fiul lui Dumnezeu S-a facut om fara de pacat si in aceasta calitate de jertfa, de predare in fata Tatalui si acum prin Sfantul Duh se uneste cu noi ca si noi sa ne facem asemenea jertfe si astfel sa raspandeasca si din noi buna mireasma a Jertfei lui Hristos" Л* Se face acum mijlocirea de obste, legata direct de cea facuta la Pros- comidie Credinciosii pomeniti nominal si reprezentati prin faramiturile puse pe Sfantul Disc se vor bucura acum de sfintenia care iradiaza din Trupul lui Hristos si se vor uni cu Sfantul Sange cand toate particelele vor fi puse in Sfantul Potir Se exprima prin aceasta comuniunea cu Hristos a tuturor celor pentru care se roaga Sfanta Biserica Comuniunea deplina cu Hristos se realizeaza insa prin impartasirea cu Trupul si Sangele Mantuitorului Hristos Acum se implineste scopul Sfintei Liturghii: sfintirea darurilor, in vederea sfintirii credinciosilor Prin impartasire, un Eu spiritual dumnezeiesc se intalneste cu alt eu, omenesc, se unesc doua euri care raman totusi distincte: aceasta este Taina dragostei dumnezeiesti 34 35 3 impartasirea cu Trupul si Sangele lui Hristos: chemare la Masa imparatiei Coborarea lui Hristos la noi, in cadrul Sf Liturghii, are drept scop ridicarea noastra impreuna cu El la cer, chemarea noastra de a gusta din bunatatile pe care le vom primi plenar, in imparatia cerurilor Taina cea mare a Sf Liturghii nu este doar modul prezentei reale a Mantuitorului, sau al prefacerii elementelor, ci extinderea in credinciosi cat si constientizarea acestei prezente reale Este tainica prezenta Domnului sub chipul painii si a vinului, este tainica prezenta lui Hristos, ca rastignit si inviat in acelasi timp si este plina de mister si atragerea noastra in aceasta stare de jertfa Cum Hristos Domnul, cel inviat si inaltat la cer, se afla acum pururea in stare de jertfa in fata Tatalui pentru noi? Mantuitorul ca om se absoarbe intr-un mod cu totul desavarsit in fata Tatalui, ca necontenit sa fie marit ca Dumnezeu Hristos a luat asupra Sa in mod desavarsit a-cest destin uman, vrand ca om sa-1 mareasca necontenit pe Dumnezeu, sa 34 Pr Prof D Staniloae, "Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni", in Ortodoxia, nr 1, 1956, p 19 35 ibidem p 359, 120 REViSTA TEOLOGiCA traiasca prin si pentru Dumnezeu intr-o predare totala a Sa ca om Tatalui: aceasta este moartea tainica 36 Omul poate muri de aceasta moarte tainica ce il imbogateste numai daca se impartaseste de aceasta moarte tainica a lui Hristos Sf Liturghie este Jertfa si Taina pentru ca infatiseaza acest mister de nepatruns al mortii necontenite a lui Hristos, nedespartita insa de invierea Lui lisus Hristos asa se primeste de credinciosi in Sfanta Euharistie spre a fi trait: in Jertfa lui neincetata, oa rastignit si inviat in acelasi timp, impriman-du-ne si pe noi de aceasta stare de jertfa si infatisandu-ne impreuna cu Sine Tatalui ca j ertfe vii bine mirositoare 37 38 39 Trupul Domnului a devenit prin moarte, inviere si inaltare plin de viata dumnezeiasca, o membrana stravezie si comunicanta prin care se transmite viata Lui spirituala: Trupul Domnului, cel viu, cel plin de simtiri curate si de viata dumnezeiasca, in care sunt reflectate simtirile si viata sufletului Lui si prin aceasta viata dumnezeiasca imprimata in sufletul celor care se impartasessc de El, curatia si viata dumnezeiasca din sufletul Domnului "Deci, unindu-ne prin Sfanta impartasanie toti cu Hristos pentru a ne darui cu Ei Tatalui, ne unim toti nu numai cu Hristos, dar si cu Tatal si cu Duhul, ne unim si intre noi ia Cina imparatiei: aceasta este imparatia Sfintei Treimi, intimitatea maxima intre Dumnezeu sl oin" 3’ "Credinciosul este chemat la nunta evenimentele mantuirii nu mai sunt trecute si inchise, ci prezente si lucratoare ne invaluie, ne mantuiesc Cina cea de Taina nu s-a terminat, n-a trecut suflarea Cinci-zecimii Ospatul unirii Fiului de imparat continua in Biserica, toti membrii ei fiind mirese si nuntasi Mereu are ioc casatoria cea plina de iubire intre Fiul imparatului si noi, mereu participam la ospatul acestei nunti, inaintam spre unirea tainica a imparatiei viitoare Traim sub zorile esha- tologiei, pregatindu-ne pentru intalnirea cu Soarele atotstralucitor al zilei nesfarsite   " * investigarea facuta in jurul valentelor misterului cultic, desfasurat plenar in Sfanta Liturghie se doreste a sublinia faptul ca in celebrarea euharistica avem tainica intalnire reala cu Hristos, sau atragerea noastra cu voia in actul mortii si invierii Sale, care este o continuare a mortii si invierii Sale istorice Actele externe: ritualul, arhitectura, iconografia reprezinta vazut, prin simbol, actele prin care am fost mantuiti: moartea, invierea, inaltarea, dar tainicul vine undeva de dincolo de ele, printr-o umplere a lor de putere dumnezeiasca: "Misterul lui Hristos care s-a savarsit istoric si substantial cu Domnul se savarseste cu noi in forme figurate, simbolice, care insa nu suni 36 Odo Casei, Das christliche Kultmysterium, Regensburg, 1935, p 34 37 Pr Prof D Staniloae, "Dumnezeiasca Euharistie in cele trei confesiuni", in "Ortodoxia" (V), 1953, nr 1, p 95 38 Pr Prof D Staniloae, Spiritualitate , p 375 39 Arhim, Vasile, Eisodikcn Sfantul Munte, 1974, p 124—12G, la Pr Prof D Staniloae, Spiritualitate , p 357 STUDii si ARTiCOLE 121 chipuri pur externe, ci sunt umplute de realitatea vietii celei noi mijlocita noua de Hristos Aceasta participare "sui generis" la viata lui Hristos, care pe de o parte este simbolica, iar pe de alta este reala, o numesc cei vechi "tainica" sau "mistica" si este data mereu credinciosilor prin celebrarea misterului cultic 40 VALENCiES OF THE CULTiC MYSTERY iN THE HOLY LiTURGY The Holy Liturghy is the complet expression of Orthodox spiritua-ity and is gathering in the same image the past, the present and the future, the visible and the invisible, the material and the spiritual, The cultic mystery is the celebration of the real precense of our Lord through visible acts if during His lifetime, our Lord was among us in a mysterious way — the visible — the human nature revealed Him, but also hided Him — now, after Pentecost, we carmot physically touch our Lord Не, with His pneumatized body, is present among us through the Holy Spirit in the visible acts, This is the sacramental presence The cultic mystery is built up on the biopolarity visible- invisible, material-spiritual, and is the expression of the way in which our Lord is present in the Christian worship and foremost in the Holy Liturgy The visible part of the Christian mystery, compound of worship, liturgical acts and prayers, is not only a symbol — sepanated from the spiritual reality, but it is the way in which the presence of our Lord is objectivated This visible part is named by H, J, Schwiz Symbolgestalt or Erschcinungsbild: architecture, iconography, worship, all these are componenta of the liturgical environment, The description of the Byzantine rite manifeste its poetic richness, its intensity and its tighlty-woven unity of ritual celebration, ritual setting, and ritual interpretation Byzantine Liturgy and its theology — within the native context of Byzantine church architecture, church decoration, iconography and liturgical dispositon which enfold the ritual like its natural womb — join to forge what H J Schulz has properly called a peculiar Symbolgestalt or sym-bolic matrix The essential part of the Byzantine worship rests in the growing presence of our Lord in the Holy Liturgy The main idea of the Antio-chian theology is: the Holy Liturgy is the bringing up to date of the Lord’s presence in the Holy Eucharist and, at the same time, a living icon of the whole iconomy of salvation All the visible acts in the Holy Liturgy are "icons", through which the presence of our Lord is gradually growing, so that the Holy Liturgy becomes a permanent link between past — present — future 40 Odo Casei, Das cliristliche Kultmysteriuni, p, 33 122 REViSTA TEOLOGiCA The great mystery of the Holy Liturgy is the receiving of the Eu-charist — the Holy Blood and Body of our Lord, which is opening the eshatological perspective Through the Holy Eucharist, we all are joining Christ for offering ourselves with Him to the Father We all are joining not only Christ, but also the Father and the Holy Spirit; we also join together in the Kingdom’s Meal: this is the Kingdom of the Holy Trinity, the maximal intimacy between God and man The believer is called to the wedding , the events of salvation are not anymore in the past, but in the present and in permanent work We are wrapped and saved by them Christ’s mystery, that has been fulfilled historically and substan-tially in the Lord, is fulfilling as we are concemed, in symbolic ways — that are not just simple externai acts, but are filled with the reality of the new life, mediated to us by Christ This "sui-generis" participation in Christ’s life, which on the one side is symbolic and on the other side real, is called "mysterious", "mystical" and is permanently imparted to believers through the celebration of the mystery of worship (C S ) Dr D CHRiSTOPH KLEiN, Episcopul Bisericii Evanghelice C A din Romania MAGii DE LA RaSaRiT Consideratii privind raportul dintre Est si Vest intr-o noua ordine europeana a convietuirii in cartea sa "lisus Hristos si inteleptii din Apus" fostul episcop si presedinte al Consiliului Bisericii Evanghelice din Germania, Hermann Dietzfelbinger, sprijinindu-se pe istorisirea biblica din Evanghelia lui Matei, ii, 1—2, despre adoratia celor "trei regi", cum li se mai spune magilor, sub titlul "Poate ingenunchea intelepciunea?" face referiri la faptul ca "inteleptii din Apus pot prelua cate ceva din "bogatiile intelepciunii", "inteleptilor de la Rasarit**" 1 Prin ei "intelepciunea profunda si in acelasi timp amagitoare a Orientului, cea de adevar cautatoare si ratacitoare, se inchina in fata copilului lisus" Ei nu trec drept "in-vatati ai Sfintei Scripturi", dar sunt oameni, semeni de-ai nostri, care pot da sens "semnelor" (si anume stelelor) in timp ce teologii poporului Domnului din ierusalim, stapanitori ai tainei scrisului, deslusesc Sfanta Scriptura, dar nu sunt capabili sa interpreteze sensul astrului-simbol, intuitia profunda a acestor barbati paseste pe un drum uluitor Ei au pornit la acest drum lung si anevoios pentru a-L preaslavi si pentru a se inchina in fata imparatului trimis de Dumnezeu Aceasta preaslavire a intelepciunii prin inchinarea in fata lui lisus Hristos este un demers care pe omul cugetator din Apus trebuie ori sa-1 irite, ori sa-1 copleseasca si teologul concluzioneaza: "istorisirea despre magii de la Rasarit cuprinde in sine comori ale intelepciunii care asteapta sa fie descoperite incerc sa-mi inchipui ce semnificatie profunda ar putea sa aiba pentru inteleptii din Apus, din Apusul nostru daca ei ar intalni aceasta istorisire din nou" 2 intr-adevar, de la aceasta istorisire pornesc imbolduri la reflectii asupra comorilor Apusului si ale Rasaritului zilelor noastre, ale Ves l in limba germana ei nu se numesc "magi", ca in limba romana, ci "intelepti" '2 H Dietzfelbinger, Jesus Chrislus und die Weisen aus dein Abendland, Met-jzingein 1978, p 11—13 124 REViSTA TEOLOGiCA tului si ale Estului, la reflectii privitoare la redescoperirea acestor comori si apoi ia schimbul de valori Este stiut ca intelepciunea Apusului a urmat deseori alte cai decat cea a Rasaritului Nu trebuie sa ma refer aici la detalii suplimentarei in cateva cuvinte este vorba aici despre acea preponderenta manifestata deja la grecii antici a rationalului, a ideaticului si a mentalului care a facut posibila o expansiune nebanuita a gandirii si a spiritului uman, dar in aceeasi masura o tot atat de mare nedumerire privind efectele si consecintele ei in zilele noastre Chiar si in Europa constatam o evolutie diferentiata a Vestului si Estului La cauzele ei istorice si politice se adauga in secolul nostru barierele ideologice, iar drept consecinta a "tranzitiilor" a fost posibila si in Est o dezvoltare spre o societate democratica libera, care potrivit experientei noastre si a contemporanilor nostri se dovedeste a fi totusi pe cat de complexa, pe atat de dificila La diferentele in evolutie datorate originii, istoriei, culturii si specificitatii au contribuit desigur si cauze religioase Max Weber a fost unul dintre aceia care au demonstrat ca modul de viata apusean isi trage radacinile din etica muncii, din spiritul individualist al indeplinirii responsabilitatilor, din mentalitatea calvinista si in ansamblul ei protestanta a capitalismului Mai ales invatatura reformata a predes-tinatiei a hranit conceptia despre omul ales al succesului ca si cea despre bogatie ca "semn al harului" si a stimulat tezaurizarea bogatiilor Sudul catolic este aici mai prudent, desi definit si el de "conceptul mantuirii prin merit", care intotdeauna a indemnat la fapta si a condus la activism Crestinismul ortodox din Est a avut mai degraba o inclinatie spre o atitudine mai contemplativa, de acceptare a suferintei "Sofianismul estic" despre care printre altii vorbeste Lucian Blaga, nu a urmat deci calea activismului din Vest Cauzele saraciei de astazi din Est nu pot fi cautate pur si simplu aici Trebuie luat mai intai in considerare faptul ca, in comparatie cu Vestul, Estul se gaseste tot timpul in intarziere si asta desigur mai ales datorita faptului ca Estul a suferit si mai sufera inca fata de Vest o privare de neinteles El a fost lipsit nu numai de valori materiale din Vest, ci si de o viata demna in general Putem spune ca aceasta parte a Europei a acumulat in decursul secolelor trecute un atat de imens "capital de suferinte si de umilinte" incat acesta isi poate compara fara doar si poate in mod paradox valoarea cu cea a capitalului pro-priu-zis, palpabil al Vestului Dar nici unul din ele nu este convertibil: nici una din parti nu poate patrunde si estima "tezaurul" celeilalte parti in mod real si existential S-ar putea deslusi multe din sensurile acestei "bogatii ale Estului", daca am dori sa dezvoltam in continuare aceste ganduri Aici insa poate fi vorba doar de cateva consideratii Vrem sa pornim de la o observatie simpla, si anume ca societatii Estului ii este data nu numai mai multa saracie, ci si mai mult timp decat celei din Vest Rationalizarea timpului individual duce la un deficit corespunzator de timp pentru STUDii si ARTiCOLE 125 binele general Semantica ragazului din Est este echivalenta in Vest insa deseori cu cea a unei alte variante semantice pentru o etica a muncii deficitare, ceea ce in anumite conditii pare a fi chiar adevarat Dar "poate este ceva echivalabil cu o rezerva de aur care insa sub imperiile modernizarii se topeste treptat si ireversibil dar care pentru un anumit timp dat mai asigura schimbul si fluxul de valori inter-umane" 3 Critica modului de viata specific Vestului si Estului si-ar putea gasi desigur foarte bine radacinile in raportarea la timpul istoric trait Reprosul ca in Vest relatiile interumane se deterioreaza tot mai mult si ca viata afectiva normala este supusa unui proces asemanator de atrofiere ignora pe de o parte o anume realitate si anume aceea a pretuirii timpului in Vest, astfel incat individul care cade victima tentatiei de a-si rezerva mai putin timp pentru cultivarea relatiilor interumane Pesemne ca aici — probabil datorita acestui raport diferit in Est fata de timp — s-a vorbit chiar de "boicotul istoriei" Avand in vedere deci acest "absurd al istoriei" gasim la Mircea Eliade afirmatia potrivit careia omenirea, pentru a putea supravietui, ar trebui sa incerce "sa nu mai faca istorie" Referirea se face aici la acel boicot estic al timpului care uneori este recomandat Vestului si care ar trebui sa patrunda in taramul sufletelor, dar care ar echivala mai ales cu "refuzul eficientei" intr-o societate de consum unde toate exista din abundenta, unde nu se produce mai intai marfa, ci inaintea acesteia necesitatea de a consuma, unde nevoile sunt create deci artificial, si mai apoi marfurile pentru satisfacerea acestor necesitati Emil Cioran a mers atat de departe incat a preaslavit inactivitatea, acea "trandavie" indiana si a opus "iluziei actiunii", "sfintenia inactivitatii", in timp ce astazi s-ar putea admite ca "boicotul istoriei" ar putea fi echivalat si cu o atitudine generalizata, colectiva de supravietuire generata de marile probleme ale provocarilor ecologice 4 La aceasta trebuie adaugat ca Mircea Eliade mai vorbeste si despre "mostenirea din Est" a carei esenta consta in aceea ca dupa incetarea existentei imperiului Bizantin, odata cu caderea Constantinopo-luiui (1453), cultura sa spirituala straveche a supravietuit in Europa de Est inca sute de ani, astfel incat aceasta parte a continentului nostru a devenit "Bizantul dupa Bizant" 5 * Fara indoiala asemenea comori reprezinta un "capital" care uneori poate echilibra lipsa oricarui alt "capital", dar pentru aceasta trebuie desigur sa ai ochii si inima pentru a-1 sesiza: valori estice drept corectie pentru atitudinea vestica de eficienta si crestere economica? — Desigur: important este ca toate acestea sa fie constientizate si sa nu 3 G Csejka, Arroganter Osten, in: Neue Literatur, Bucuresti, itr 2 1993 4 E Cioran, in: Religiansphilosophle Elne Einfiihrung mit ausgewahlten Тех-ten, Giitersloh 1982, p 139 5 M Eliade, Histoire de croyances et des idefes religieuses; cit din trad germana G schichte der re' igiosen ideen, voi iii, Freiburg Basel Wien 2 1985, p 107 6 D Schlesak, Ostllcher Reichtum und wcstlicbe Armut, conferinta tinuta ia Sibiu la 19 martie 1993 (tipoecript) 126 REViSTA TEOLOGiCA fie atribuite unei ideologizari radicalizante Definitoriu este sa se realizeze acel "schimb" de valori, de "comori" in convietuirea dintre Est si Vest si ca fiecare individ sa receptioneze de la celalalt ceea ce ii lipseste Dar oare ce imagine ar putea avea aceasta "ordine" a convietuirii, a acestui "schimb reciproc", a acestor interferente, in conditiile in care dorim sa construim o astfel de Europa? Sa poposim mai intai la notiunea de "ordine" Despre ea nu se vorbeste numai in politica, justitie si sociologie, si nici macar numai in teologie "Ordinea" face parte din principiile umane fundamentale si in Europa de astazi se vorbeste despre ea, despre "ordine" si despre "noua ordine", in economie, cultura si stiinta, si mai ales in convietuirea dintre popoare si state si se face aceasta in asa fel incat se poate distinge teama in fata haosului Despre ordine in Europa se vorbeste in sintagme metaforice anume care — asa cum a sesizat un scriitor — amintesc de anunturile din gari: de "legaturi", "recuperare", de "directie", de "accelerare", de "intarziere" etc , ca si cum am avea in fata noastra un mers al trenurilor, un program dinainte planuit dupa care se poate ajunge la o destinatie sau se poate intarzia, care se desfasoara insa si decurge independent de noi 7 Aceasta "cale spre Europa" este dorita, ba chiar implorata si la noi zi de zi Dar este aceasta intr-adevar singura intelegere, singura interpretare a "ordinii" sau este numai un model vestic caruia trebuie sa 1 se supuna acum Estul in sistemul acesta traditional de concepte ordinea este insa ceva static "Aproape involuntar in cazul ordinii spatiului si timpului ne gandim la un punct final, unde totul incremeneste in aceasta ordine prestabilita Cristalizarea ar fi in acest caz imaginea ideala a ordinii", spune un biochimist Dar, adauga el, "ordinea materiei vii nu este un fenomen static , nu poate fi comparata cu cristalul" Aici totul este "mai complicat Structurile si procesele vietii se intrepatrund, sunt aidoma unor impletituri" 8 Deja filosofia greaca opera nu numai cu conceptul despre intelegerea statica a ordinii ca "frumusete armonioasa", ci si cu cel al intelegerii dinamice a o dinii ca o incordare continua spre haos Trebuie amintit aici ca intelegerea statica a ordinii si-a pus amprenta asupra Apusului Dar deja in secolul al ХІХ-lea, prin teoria evolutionismului a fost constientizata din nou perceperea ordinii ca un proces dinamic Conceptul despre "dezordine" a jucat apoi in fizica moderna un rol aparte in domeniul termodinamicii Dar deja Henry Bergson a atras al ntia asupra faptului ca ar fi posibil sa existe doua feluri de ordine: "Daca in timpul cautarii uneia dintre ordini o identificam pe cealalta", atunci de fiecare data in mintea noastra apare "notiunea de dezor- 7 L F Fflldeny, Die Unteilbarkeit der Freiheit, in: Neue Literatur, Bucuresti, Nr 2 1993 8 Fr, Cramer, Chaos und Ordnung Die коліріехе Struktur des Lebcndigen, Stuttcjarl, 2, 1989, p 17f STUDii si ARTiCOLE 127 dine" in acest caz notiunea de dezordine n-ar putea fi, pentru practica vietii, altceva decat o alta ordine, cu care insa nu putem sti a face nimic si care, din aceasta cauza, pentru noi nu exista ca ordine in acest sens Totusi observam si constatam o ordine a materiei vii si suntem noi insine parte a acestei ordini ’ La intrebarea, cum de aceasta este posibil, stiinta raspunde ca pentru pastrarea ordinii materiei vii se desfasoara continuu procese de constructie care compenseaza dezintegrarea care ameninta viata Repaosul si statornicia ordinii vii sunt doar aparente "Viata curge si este totodata in repaos" — spune C F Me-yer in frumoasa sa metafora despre "Fantana Romana" in fizica se vorbeste despre "echilibrul de curgere", referirea facandu-se la fenomenul care mentine constanta formei si schimba numai continutul "Viata curge si este totdata in repaos" Poate ca ar trebui sa raportam aceasta recunoastere care ne parvine pe de o parte din stiinta, pe de alta parte din poezie, dintr- o viziune noua si la analiza societatii umane contemporane a problemelor relatiilor interumane in Europa tensiunilor dintre Est si Vest Atunci ar fi de inteles si haosul ca fundal necesar al ordinii Dar problema este cea a intelegerii mai profunde a conflictelor dintre Est si Vest pentru a recunoaste in aceasta "miscare si repaos" ordonarea si dezintegrarea, actiunea si suferinta, lupta si indurarea ca un schimb necesar si tamaduitor si in timp ce Estul, de exemplu ar trebui sa preia fara indoiala cate ceva din esenta stalului parlamentar si constitutional de drept al Vestului, cum ar fi de exemplu o opinie publica critica, tot asa ar trebui sa-si gaseasca drumul spre Vest valorile estice ale ragazului si tihnei si ale relatiilor interumane, cele doua societati cladindu-si ordinea proprie si fundamentandu-si viata pe fluxul continuu al daruirii si al preluarii in Transilvania a existat o astfel de "ordine a convietuirii" confirmata, nascuta din traditie si crescuta din istorie, la inceput mai degraba o buna vecinatate care treptat s-a transformat intr-o buna convietuire "Modelul Transilvania" merita cu siguranta sa fie luat in seama intr-o Europa de Est bantuita de crize Ne este binecunoscut: apartenenta istorica si de drept statal bogata in tensiuni a Transilvaniei de-a lungul secolelor a lost conjugata cu o dezvoltare nationala si confesionala tot atat de bogata in tensiuni interne intre diferitele einii s-a inregistrat o delimitare relativ stricta Facand abstractie de realitatea istorica crescuta din evolutiile istorice si confesionale complexe si complicate, conform careia existau patru confesiuni "receptionate" si Biserica Ortodoxa "tolerata", in Transilvania a domnit o libertate religioasa unica pentru Europa acelor timpuri, dupa ce in anul 1568 regele loan ii Zapolya a promulgat la dieta de la Turda o lege privind libertatea totala de propovaduire a Evangheliei Consecinta a fost ca chiar si anli-trinitarienii, care au fost supusi unor persecutii sangeroase in restul Europei, au fost recunoscuti aici si si-au putut cladi nestingheriti aici propria ordine bisericeasca, * 9 H Bergson, Schopferische Entwicklung, Jena 1912, p 126 f 128 REViSTA TEOLOGiCA contribuind astfel la constructia viitorului Bisericii Unitariene din Transilvania, care mai exista si astazi Aceasta toleranta confesionala in Transilvania secolului al XVi-lea si-a pus amprenta pe convietuirea ortodocsilor, catolicilor si protestantilor (o denumire comuna pentru luteranii evanghelici, calvinistii reformati si chiar si pentru unitarienii anti-trinitarieni) si este o specificitate care in esenta deosebeste Transilvania de alte regiuni europene structurate asemanator Cele amintite aici reprezinta intr-un anume sens un aspect al convietuirii dintre Est si Vest: a ortodoxismului din Est pe de-o parte si a protestantismului din Vest pe de alta parte, (pentru luteranii evanghelici, calvinistii reformati si chiar si pentru unitarienii antitrinitarieni) si este o specificitate care in esenta deosebeste Transilvania de alte regiuni europene structurate asemanator Este fara indoiala o primejdie daca astazi, uneori, granitele Europei de Vest sunt plasate la inceputurile spatiului ortodox Caci Romania, inclusa prin increstinare in Biserica estica de traditie bizantina, nu a renuntat niciodata la constiinta originii latine si a apartenentei sale ia spatiul cultural crestin vestic, chiar si in timpul dominatiei seculare turcesti, deoarece poporul roman este chiar si datorita limbii sale preponderent romanice un popor european Teritoriile locuite de romani reprezinta deci partea din imperiul Roman cu cea mai mare extindere spre est Aici s-a dezvoltat o convietuire dinamica intre o vecinatate toleranta si uneori (mai ales in secolul al ХІХ-lea) o comuniune bazata pe interese colective si intelegere reciproca, arareori insa o adversitate Aceasta convietuire a oferit deseori subiecte pentru analize si a fost sintetizata in consecinta in aprecieri diferite Problema trebuie privita sub aspectul recunoasterii a punctelor de vedere diferite in acest sens ii revine un rol important si fenomenului discutat anterior al mentalitatii Vest-Est, in sensul diferentierii, dar si al interactiunii fructuoase Problema convietuirii natiunilor si a confesiunilor trebuie privita apoi si sub aspectul evolutiei istorice, mai ales dupa primul razboi mondial, evolutie despre care s-a spus pe drept ca dupa inlaturarea monarhiilor in Europa Centrala si dupa disparitia Rusiei tariste a determinat prefacerea Europei dupa principiul statelor nationale: "de la Europa statelor la Europa natiunilor" 10 Pe langa aceasta prima si hotaratoare incizie in istoria secolului nostru facuta de primul Razboi Mondial, nu trebuie uitata nici nasterea celor doua blocuri ale supra-puterilor dupa cel de-al doilea Razboi Mondial si nici urmarile catastrofale ale celor 45 de ani de teroare comunista La aceasta se adauga in final descompunerea interna a ideologiei marxiste, prabusirea externa rezultata din aceasta a sistemului totalitar, precum si tranzitia 10 Joseph Cardinal Ratanger, Wendeselt fur Europa? EHagnosen und Progno-s ie Orthodoxe Kirche, p 295 la Karl Christian Felmy, Orlho-doxe Theologie Eine Eiafiihrung, Darnistadt, 1990, p 149 STUDii >i ARTiCOLE 207 Biserica lui Hristos este una — declara Papa loan Paul al ii-lea Daca exista tensiuni, ele trebuie sa fie depasite; Biserica este una, Biserica lui Hristos in Rasarit si Apus poate sa fie numai una, una si unita" 4 5 6 7 8 9 * * in 29 iunie acest an predicase, in catedrala Sf Petru din Roma, patriarhul ecumenic Bartolomeu i si a rostit si aceste cuvinte: Daca nu se poate savarsi impreuna Euharistia, noi trebuie sa practicam, ca si crestini concilierea si sa pasim cu smerenie si cainta la unitatea mult dorita in credinta" ’ Dialogul este absolut posibil si necesar Un dialog bun poate sa inceapa, numai daca exista deschidere si sinceritate iata in a-cest context o parere si un exemplu: ,,Eu cred, ca pacea religioasa intre ortodocsi si greco-catolici nu poate sa revina, inainte de a se renunta la acuzatii reciproce si la orice prozelitism"  rostea inalt Prea Sfintitul Mitropolit Serafim la Viena, la 23 martie a c Exista o conditie sine qua non pentru dialog: "Trebuie sa se ajunga neaparat de la o pozitie a contrariului si conflictului pe un plan, pe care se recunosc reciproc ca parteneri Cand dialogul este preluat, fiecare parte trebuie sa accepte o vointa si dorinta spre conciliere si unitate in adevar a partenerului de dialog" ’ Slujitorii bisericesti, intr-o lume se-cularizanta, isi pot indeplini menirea lor numai in credinta puternica si incredere, in rugaciune, in dialog sincer intreolalta si cu toti oamenii Numai legaturi loiale si tolerante pot inlatura neintelegerile de astazi, sa desfiinteze frica si sa gaseasca un loc si un mod spre o solutie dreapta si corecta   Societatea de astazi, ca si lumea bisericeasca nazuieste acum spre conciliere, fiindca noi putem sa realizam comunitar mantuirea noastra, cu ajutorul lui Dumnezeu, prin Hristos Mantuitorul nostru si in Duhul Sfant ’ Activitatea bisericeasca si slujitorii Bisericii poarta, de asemenea, o coresponsabilitate pentru conciliere si buna-voire intre oameni Se cuvine sa existe o profunda dorinta pentru conciliere, o reala toleranta si acceptare a celeilalte existente in primul rand oamenii Bisericii trebuie sa creeze o impacare a omului cu Dumnezeu Aceasta lucrare este posibila prin intermediul sfintelor Taine, printr-o misiune interna si prin propovaduire 4 Enzyklika "Ut num sint!", la Dkfm Alfred Stimematm, Dr Gerhard Wilflin-ger, Pro Oriente Band XVii, 30 Jahre Pro Oriente Festgabe fiir den Stifter Franz Kardinal Kdnig, zu seinem 90 Geburtstag, Tyrolia - Verlag, innsbruck - Wien, 1995, p 207 - 208 5 Papst und Patrtarch: Riickblick auf ein historisches Treflen, in "Pressespigel zu Dkumenismus, Orthodoxie und Ostkirche", Pro Oriente, nr 69, oct 1995, p 43 - 44 6 in "Pro Oriente, Band ХѴІГ', Konslultorentagung; Standorlbestimmung in der Zusammenarbelt mit de bysantlnisch - orthodoxen Kirchen", p, 90 7 Enzyklika, Ut urnim slnt!", p 232 8 Pfr Nicolae Dura, Okumenische Verpfltchtungen und realistische Hoffnun-gen in "Maria Rotunda11 nr 48 1995, p 6 - 7 9 Vezi Diac Lector loan i iCA, Versohnung als Bestandteil des Heils; G Heitze, Das Hei! als Versdhnung, in "Das Heil in Christus und die HeiJung der Well" (Studienhcfi nr 20), id bas Kirchenamt der E K D , 1994 208 REViSTA TEOLOGiCA 1 Misiunea interna — o necesitate Biserica Ortodoxa, in decursul istoriei, a avut conditii rele si ne-cqnvenabile pentru o misiune externa, ea a fost nevoita, in primul rand, sa-si ocroteasca credinciosii ei O atentie deosebita s- a acordat organizarii interne si vietii canonice in acest sens se vorbeste despre un etos misionar,10 11 ca o prezenta in Biserica rasariteana Prin Botez omul devine crestin, astfel el se desprinde de puterea intunericului: "voile trupului si maniei'* (Ef 2 1 u ) Credinciosii formeaza impreuna o mare familie, corpus christianum, al carui Cap este Hristos (Ef 1, 22) Botezul are un caracter indelebil Ca si botezati, crestinii trebuie sa depaseasca cele vechi, omul cazut in pacate si sa realizeze o viata noua Pentru aceasta Biserica trebuie sa-si sfatuiasca membrii ei sau sa-i hraneasca prin activitatea pastorala (Notiunea: pastorala vine de la cuvantul latinesc pasco, -ere care inseamna a hrani) in acest sens "fiecare membru al Bisericii, trebuie sa devina un crestin",11 deoi un subiect al misiunii interne Prin secularism si ateism omul acestui secol a fost amputat Jean-Paul Sartre zicea odata: "Ateismul a facut din individul uman o firma autonoma, avtosnomos, adica ea insasi isi da legea proprie, isi da o constiinta de sine, care se masoara cu nimicul si cu vacuum absentei lui Dumnezeu" 12 Pentru aceasta misiunea interna a Bisericii este foarte necesara in timpul nostru in societatea moderna si secularizata, credinta crestina este pentru multi nepracticabila Ei sunt crestini numai cu numele, caci ei au fost botezati Aceasta este o realitate nu doar in Biserica rasariteana, ci si in Biserica apuseana De exemplu in Franta mai mult de jumatate dintre catolici ( 61%) nu merg niciodata la o Mesa in Paris sunt doar 10% dintre locuitori, catolici practicanti 13 Este nevoie sa se nazuiasca spre o innoire innoirea nu se situiaza inaintea misiunii, ci se realizeaza prin ea, atunci cand Biserica isi implineste vocatia ei misionara Astfel misiunea nu-i doar un monument de fiintare a Bisericii, ci, de asemenea, semnul vital al ei Sectia a iV-a a Conferintei mondiale de la Melbourne (1980) a identificat puterea determinatoare a misiunii cu puterea iubirii autojertfi-toare a lui Hristos cel rastignit 14 Lucrarii eclesiastice ca si continuare a 10 Cf Pr Prof Dr ion Bria, Curs de teologie ti practica misionara ortodoxa, Geneva, 1982, p 18 u 11 D J Bosch, Evangelisation Evangelisierung, in K Milller - T Sunder-ineier (Hgg ), Lexikon Missionstheologiescher Grundbegriffe, Berlin 1987, p 103 Vezi si Pr Nicolae Dura, Mission Evangelisation, Neuevangelisation und missiona-rische Verkiindigung, Orthodoxes Forum, Zeitschrift des institutes iiir Orthodoxc Theologie der Universitat Miinchen, Heft 2 1993, S 185 - 198 12 Cf Oh Jannaras, Philosophie sans rupture, Geneve, 1986, p 222 13 Sondaj Sofres, la A Borre’y si M Eutizi, L'oecumenism spirituelle, La bor et Fides, ( Perspective orthodoxc 8) Geneve 1988 p 237; P M Zulehner, "Denn du komst unserem Tun mit deiner Gnadc zuvor " Zur Theologie der Seelsorge heute Gespriich mit K Rahner, Dilsseldorf, 1987, p 113 14 Cf M Lehmainn - Habeck, Okwuenischer Rat der Kirchen, in: K Mtiller - T Sundermeier, op cit , p 349 STUDii si ARTiCOLE 209 drumului hristic ii revine un stil de viata misionara corespunzatoare, la care Biserica trebuie sa se innoiasca Misiunea cere o Biserica slujitoare in fiecare loc; o Biserica ce este caracterizata cu stigmatele (semnele) Domnului celui rastignit si inviat Misiune interna inseamna astazi innoire a credinciosilor in Biserica 15 Misiunea este cea mai importanta lucrare pentru renasterea sufleteasca si duhovniceasca a credinciosilor Exista astazi trebuinta ca Bisericile si religiile sa se acorde in "misiune si dialog"16 sau in a fi martori si a dialoga Vocatia timpului nostru este: toleranta, conciliere si dialog Crestinismul este o religie misionara Activitatea misionara a Bisericii se intemeiaza pe revelatia dumnezeiasca (ies 18, 20; is 61, 1; Mt 10, 16; 28, 18 u ; Mc 16, 15; in 20, 21; Rom 10, 14 u ; Gal 1, 1) Misiunea crestina este eveniment al invataturii lui lisus Hristos 17 in sens ortodox misiunea are un inteles dublu: a evanghelizare si b marturie Ea se raporteaza la intreaga viata crestina: slujbe bisericesti, sfinte Taine, rugaciune, spiritualitate si slujire (diaconie crestina) 18 in Biserica ortodoxa se vorbeste despre dimensiunea misionara a Sfintei Liturghii Ce se intelege prin aceasta? Sfanta Liturghie nu este savarsita doar pentru credinciosi, ci si pentru necredinciosi si pentru lumea intreaga "si voi insiva, ca pietre vii, sa fiti ziditi casa duhovniceasca, spre preotie sfanta, ca sa aduceti jertfe duhovnicesti placute lui Dumnezeu, prin lisus Hristos" (i Pt 2, 5) in acest sens preotul este si un misionar19 si impreuna cu preotul hirotonit, de asemenea, intreaga comunitate Rugaciunea - indemn din finalul Sf Liturghii, "Cu pace sa iesim’" este o poftire (imperativ) directa a comunitatii, ca lucrarea liturgica sa fie continuata in viata cotidiana, ca o lucrare misionara 2 Evanghelizare Notiunea evanghelizare provine din verbul grecesc "evaggelizein" respectiv "evaggelizesthai" Semnificatia sa originara, in Noul Testament, 15 N Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, in Die Theologie der Ostkirche im okumenischen Dialog Kirche und Welt in orthodoxer Sicht, Stutt-gart, 1968, p 191 16 T Sundermeier, Theologie der Mission in: K Muller - T Sundermeier, op cit p 489 Despre misiunea ortodoxa a se vedea si urmatoarele opere: A Schme-mann, Church, Woild, Mission Crestwood NY 1979; Martyria - Mission The Wiiness of the Orthodoxie Chutches Today, ed de ion Bria, Unild de cretienns et mission de regiise, Spiritus 88, Paris 1982, p 293 u ; A Yannulatos, The Purpose and Motive of Mission, Porfthendes 9, 1967, 1-34; idem, Orthodoxie and Mission St Vladimir’s Theological Quartely 8 1969, p 139; J Meyendorff, The Orthodox Church and Mission, in: Mission Trends Crucial issues in Mission Today, New York, 1974; Pr Prof Dr Grigorie Marcu, Mission et devoires pastoraux, in: Proces - Verbaux du 2-eme Congres de Theologie Orlhodoxe, ed De Savvas Agouridis, Athen 1978, p 317 17 V G ispir, Curs de indrumari misionare fara loc si an, p 41 18 Pr Prof Dr ion Bria, Credinta pe care o marturisim, Ed institutului biblic si de misiune al B O R , Bucuresti, 1987, p 134 19 Pr Prof Dr Constantin Galeriu, Marturisirea dreptei credinte prin Sf, Liturghie, "Ortodoxia" nr 33 1981, p 23—40 14 — Revista Teologica 210 REViSTA TEOLOGiCA este: proclamare a imparatiei lui Dumnezeu in Persoana si slujirea lui lisus si chemare spre pocainta si credinta (Mc 1, 15) "Evaggelizesthai", frecvent folosit de catre Sf Ev Luca este in esenta un sinonim pentru "Kyryssein" (la Sf Ev Matei si Marcu) si "martyrein" (la Sf Ev loan) in cel mai corect mod evanghelizare este inteles ca: a orice activitate, care este in legatura cu vestirea Evangheliei; b reflexiunea teolo-logica asupra acelor activitati, care se refera in timpul evanghelizarii ]a procesul sau amploarea de raspandire a Evangheliei Exista insa astazi, in terminologia si cugetarea teologica, mai multe intelesuri diferite sau chiar contradictorii despre evanghelizare 20 21 22 23 24 Evanghelizarea este Evanghelia in lucrare (to evaggelion tis akrovistias — Gal 2, 7) Evanghelizarea insemneaza proclamarea directa si publica a Evangheliei, vestirea planului de mantuire, pe care il are Dumnezeu prin cuvant si fapta cu lumea: "Pentru ca intelepciunea iui Dumnezeu cea de multe feluri sa se faca cunoscuta acum, prin Biserica, domniilor si stapa-niilor, in cerestile locasuri, dupa hotararea cea din veci, pe care a desavarsit-o in Hristos lisus, Domnul nostru" (Ef 3, 10—11) Slujirea cuvantului (F Ap 6, 4), clara propovaduire, comunicarea orala a Evangheliei (kyrigma) este o vocatie si o obligatie fundamentala a Bisericii31 "Caci daca vestesc Evanghelia, nu-mi este lauda, pentru ca sta asupra mea datoria Caci, vai mie daca nu voi binevesti!" (i Cor 9 16) Propovaduirea Evangheliei este o lucrare sublima: aceasta este chiar si dorinta a ingerilor, de a privi aceasta lucrare (i Pt 1, 12) Evanghelizarea formeaza esenta trimiterii si priveste vestirea imparatiei lui Dumnezeu, cum s-a aratat in mod direct in viata, lucrarea, patima si invierea lui Hristos Aceasta proclamare se implineste, bineinteles nu in cuvantul predicat, ci in vestirea vie a unei Biserici, care este constienta de misiunea ei Aceasta intelegere plenara a Evangheliei se raporteaza la realitatea vietii, ca Evanghelia vorbeste mereu omului in totalitatea sa Dinamica sa interioara se intemeiaza pe dimensiunea ei de fagaduinta si pretentie a stapanirii lui Dumnezeu, care devin eficiente in interiorul tuturor compartimentelor vietii 33 Viata Bisericii se exprima prin misiune si evanghelizare Viata Bisericii reprezinta mantuirea, comuniune cu Dumnezeu, unitate, misiune si evanghelizare Aceste faze apartin la una si aceeasi miscare si atarna de desavarsirea crestina, a energiei harismatice a Duhului Sfant 33 Fara evanghelizare nu exista de fapt viata a Bisericii si nu este vorba de activitatea misionara, ci de viata Bisericii ca si o marturie constanta si a-deverire fata de cei care stau departe sau in afara Bisericii,34 in curtile casei Domnului 20 D J Bosch, op cit , p 102 21 Pr Prof Dr ion Bria, Curs de teologie, p 4 22 Das Evangclium fiir alle Lebensbereiche Eine gemeinsam herausgegebene Schrift: Gcmeinsames Zeugnis von ОВК und dem Vatikan, in: K Miiller-T Sun-dernieier, op cit p 348 23 N Nissiotis, op cit , p 194 24 idem, op cit p 197 STUDii si ARTiCOLE 211 Evanghelizarea se face pentru Dumnezeu,25 26 27 28 29 30 31 32 prin cuvantul cel sfant, care este predicat in Biserica Drept scop al evanghelizarii se considera, in mod traditional, intoarcerea sau convertirea fiecaruia 16 Cu referire la rezultate, evanghelizarea insemneaza "a converti omul" 17 Evanghelizarea nu trebuie sa aiba niciodata ca scop suprem amplificarea numarului de membrii ai unei oarecare Biserici sau latirea invataturii particulare Prozelitismul nu este o evanghelizare, este o contramarturie, o sfortare de a prelua credinciosii de la o Biserica, pentru o alta Comisia internationala pentru dialogul teologic intre Biserica ortodoxa si catolica (Roma 3—10 martie 1991) au recomandat foarte lamurit renuntarea la prozelitism 18 Biserica ortodoxa nu a cunoscut in istoria sa nici prozelitismul, nici contramarturia ori un ecumenism incoerent 15 Biserica ortodoxa s-a pronuntat impotriva prozelitismului si in Enciclica Patriarhului ecumenic de la Constantinopol, in anul 1920 3 Noua evanghelizare Noua evanghelizare este proclamarea mantuirii in Hristos, Domnul nostru "hit et nune", este propovaduirea iertarii pacatelor, este o permanenta chemare a oamenilor sa se pocaiasca si sa creada in Hristos Noua-evanghelizare inseamna actualizarea vestei celei bune aduse de Hristos  — de catre slujitorii cuvantului dumnezeiesc, care sunt slujitorii Bisericii   — ea renrezinta o actualizare a lui Hristos in lucrarea Sa mantuitoare, 51 inceputul unei noi vieti in puterea Sfantului Duh "Ca esenta si punct central al Evangheliei Sale Hristos vesteste mantuirea, aceasta mare lucrare divina, care consta din eliberarea a tot ceea ce apasa pe oameni, in primul rand eliberarea de pacate si de rau, sa-L cunoasca pe Dumnezeu in bucurie si sa-L faca cunoscut, pe El sa-L priveasca si Lui sa-i apartina" M 25 J M R Tillard, Etjlise d’Eglise L’Ecciesiologie de communion, Cogitalio fidei voi 143, Les Edition du Cerf, Paris 1987, p 306 u 26 W Hollenweger, Evangelisation, in: Theologische Realenzylopadie Bd X, Berlin 1982, p 638 27 D J Bosch, op cit , p 102, 104 28 Pr Prof Dr Mircea Basarab, Uniatismul - o problema actuala a relatiilor dintre Biserica ortodoxa si Biserica romano-catolica, in "Telegraful Roman" mai 1991, p 2, 4 29 Episcop Dr ANTONiE PLaMaDEALA, Ca toti sa fie una Ut omr es urnim sinii, Ed institutului Biblic si de Misiune ortodoxa al B O R , Bucuresti, 1979, p 61 u Pr Prof Dr ion Bria, Destinul Ortodoxiei Ed institutului biblic si de misiune al B O R , Bucuresti 1989, p 370 30 Fiindca Biserica este organul de pastrare si interpretare a Revelatiei, ea fereste cuvantul divin de orice greseala Dumitru Staniloae, Orthodoxe Dogmatik, voi i, Zurich - Einsiedeln - Koln, 1985, p 67 u 31 Pr Nicolae Dura, importanta propovaduirii cuvantului lui Dumnezeu pentru mantuirea credinciosilor in: "Biserica Ortodoxa Romana" nr 1-2 1990, p 84 32 Evangelii mintiandi, 9; Ad gentes 13 la D J Bosch, op cit , p 104: 14* 212 REViSTA TEOLOGiCA Fiinta Bisericii reprezinta procesul dinamic al innoirii crestinilor si a intregii lumi Exista astazi o mare trebuinta a unei convertiri a crestinului, a unei refaceri a credintei 33 in acest sens se vorbeste in zilele noastre despre o asa-zisa reincrestinare Biserica trebuie sa propovaduiasca Evanghelia lui Hristos intr-0 lume schimbata Ecclesiologia trebuie sa fie inteleasa ca unica si singura temelie pentru o viata bisericeasca noua si innoita, care transcende evenimentul unitatii Bisericii si traieste si lasa sa transpara problema pro-priu-zisa a vietii interioare a Bisericii mereu si mereu intr-o lumina si eceasta problema este propovaduirea Evangheliei (Evanggelion) la credinciosii de astazi 34 Actualizarea mesajului crestin reprezinta un dificil examen pentru Biserica noastra Daca Hristos sau Biserica lui predica in public, in situatia societatii de azi, apare intrebarea naturala: in ce masura apartine si corespunde actualizarea acestui mesaj si sinteza ei concreta cu situatia concreta a prezentului, cu misiunea Bisericii si cu propovaduirea ei 35 Biserica de astazi poate realiza noua evanghelizare si cu ajutorul mass-mediei, prin aceasta se realizeaza o articulare a religiosului — si omul este ontologic o fiinta religioasa, un homo religiosus (M Eliade) — prin ziare, prin radio si televiziune,36 Acesta este un insemnat privilegiu al noii evanghelizari Biserica trebuie sa pronunte un cuvant profetic in situatia concreta istorica si sociala Slujitorii cuvantului (F Ap 6, 4) ar trebui sa slujeasca kerigmatic, sa predice asa cum ar vorbi Hristos sau ucenicii Sai in societatea noastra, catre omul concret Numai asa este posibila o nastere din nou a credinciosilor: "Fiind nascuti a doua oara nu din samanta strica-cioasa, ci din nestricacioasa, prin cuvantul lui Dumnezeu cel viu si care ramane in veac si acesta este cuvantul, cel ce bine s-a vestit intru noi" (i Pt 1, 23, 25), acest cuvant trebuie sa fie predicat "cu timp si fara timp" (ii Tim 4, 2) Slujitorul bisericesc trebuie sa corespunda astazi in lucrarea sa, la toate trebuintele duhovnicesti ale credinciosilor sai "Caci buzele preotului vor pazi stiinta si din gura lui se va cere invatatura, caci el este SOLUL Domnului" (Mal 2, 7) 4 Propovaduirea misionara Biserica este viata in Duhul Sfant Ea este universala si misionara, fiindca mantuirea vietii ei inseamna noua viata pentru intreaga lume Universalismul nu este aici vreun principiu umanitar, ci aceasta universalitate este legata nemijlocit, de fiinta mantuirii 33 G Florowsky, Duhul pierdut al Scripturilor trad de Drd loan i ica, in: "Mitropolia Ardealului" nr 3 1986, p, 21, 34 N Nissiotis, op cit p 188 35 K Egger, H Pissarek - Hudelist, Offentllchkeit und Verkiindjgung, in: Chriatlicher Glaube in modemer Gesellschaft, Freiburg, 1982, Bd 28, p 78 u 36 E Biefer, Die Artikulation dea Religidsen in Zeitungen, Horfunkt, und Ferneselien, in: Diakonia, 5 1991, p 331, STUDii si ARTiCOLE 213 Apostolicitatea Bisericii este cuprinsa in aceasta unitate si catolici-tate a Bisericii, care nu doar geografic, ci, de asemenea, este inteleasa si calitativ ca deplinatate a acesteia "care plineste toate intru toti" (Ef 1, 23) Propovaduirea reprezinta esenta si fiinta Evangheliei Actul misionar nu este ingaduit sa fie privit izolat, caci el se implineste prin vestirea evenimentului mantuirii in Hristos si prin Duhul Acest eveniment al mantuirii este o realitate istorica a trecutului si a prezentului, eveniment care desavarseste adunarea intregii lumi in comuniunea Bisericii (Col 1, 18)? in cadrul propovaduirii misionare, predica apostolica ocupa un ioc prioritar in prima istorie a Bisericii crestine — Faptele Apostolilor — exista multe asemenea predici Cartea, Faptele Apostolilor, este o asa-zisa cronica misionara, care arata drumul Evangheliei de la iudei si sa-mariteni, pana la pagani Propovaduirea misionara apostolica se poate imparti, dupa destinatarii ei, in doua grupe: catre iudei si catre pagani Sf Apostol Petru a rostit in ierusalim, la Cincizecime, o predica misionara, acolo au fost prezenti: "iudei, barbati cucernici, din toate neamurile care sunt sub cer" (F Ap 2, 5) Erau de fata emigranti evrei, membrii din diaspora iudaica, саге-si pierduse limba strabuna si vorbeau limba tarii in care traiau, dar erau si prozeliti, adica pagani convertiti la iudaism? Fiindca ascultatorii au fost iudei, Sf, Ap Petru a folosit multe texte biblice (F Ap 2, 14 u ) Acest exemplu sta in contrast cu predica misionara rostita de Sf Ap Pavel in Atena-Areopag (F Ap 17, 22 u ) Aici ascultatorii au fost atenieni, epicurei, stoici si alti filozofi, pentru aceasta Sf Apostol a folosit pentru cuvantul lui Dumnezeu argumente logice sau marturii din cultura greaca (un citat din poetul Aratus sec iii i Hs ) Acesta este un bun exemplu pentru predica noastra: citate biblice trebuie sa fie folosite atunci cand ascultatorii predicii accepta Sf Scriptura, iar cand acestia nu cred in Revelatia dumnezeiasca, trebuie sa folosim marturii si argumente logice si istorice Predica misionara este o chemare si invitatie adresata oamenilor, ca ei sa vina la Hristos Aceasta propovaduire fundamenteaza credinta (Rom 10, 17) sau o intareste Credinta este usa operei de mantuire Fara credinta nu este posibil sa-i placem lui Dumnezeu; caci cel care vrea sa vina la Dumnezeu, trebuie sa creada, "ca El este si ca se face rasplatitor celor care il cauta" (Ev 11, 6) Continutul predicii misionare nu este cuvantul obisnuit omenesc, ci cuvantul vietii spre viata, cuvantul substantial dupa participarea si continuarea Cuvantului divin intrupat Cuvantul propovaduirii este cuvantul vietii, care vine de la Omul desavarsit si se refera la toti oamenii Aceasta inseamna, ca cuvantul se extinde la om atat ia unitatea psihosomatica cat si la relatiile cu ceilalti oameni si pana la raportul sau cu firea materiala * * 37 N Nissiotis, op cit , p 194 38 Arhiepiscop Barlolomen Anania, Comentariu la F Ap 2,5 in: Noul Testament, Ed institutului biblic si de misiune al B O R , Bucuresti, 1993, p 193 214 REViSTA TEOLOGiCA Unii inteleg propovaduirea misionara numai intr-un anumit sens: ca ea se desfasoara de catre un misionar — catre altul dintr-o alta tara — care are dorinta "sa reprezinte lucrarea lui misionara trans-oceanica si sa ofere sustinere in cercul de prieteni si in c potul si toaca) si armonic" tocmai pentru a reaminti ca "lucrarea1* Bisericii se savarseste in aceasta lume, in aceasta conditie umana — este un semn (nu un simbol), un "remember", un "sa luam aminte", o borna la frontera dintre doua lumi Oricum, intr-un domeniu al lucrurilor esentiale, omenesti si dum-nezeesti, instrumentul muzical (si instrumentalismul, in general) nu poate concura persoana umana, fie ca ofranda aleasa intre toate cele create — si Mantutorul s-a adus Jertfa desavarsita intrupat ca om — fie ca si "instrument** al cantarii — "jertfa de lauda" Desigur, efortul cantaretilor bisericesti de a depasi un anume "ima-nentism estetic" Л in plan practic nu poate cobori cantarea bisericeasca sub un nivel artistic firesc 45 46 47 48 49 Aspiratia "fuzionarii elementului artistic cu contemplatia mistica, (spre) inaugurarea unei teologii vizionare, vizionar insemnand aici credinta in sensul paulin de "vedere a celor nevazute"" (Evr 11, l),w in cazul cantarii bisericesti ortodoxe este aspiratia rega-sarii (pastrarii) sensului sau estetic autentic, care, originar, se suprapune, se confunda (o "confuzie" sanatoasa) cu sensul liturgic autentic Este, de asemenea, regasirea frumosului dintru inceput, cand "Dumnezeu a privit toate cate a facut si iata erau bune (frumoase-kala)4’ foarte" (Fac 1, 31), este iubirea pentru frumosul desavarsirii crestine (Filocalia), este setea dupa frumusete sadita in sufletul omului, facut dupa "chipul" frumusetii Dumnezeiesti; pentru ca "frumosul" este, dupa cum spune Sf Dionisie Areopagitul, unul dintre Numele lui Dumnezeu50 —- Cel ce a facut Cosmosul, "Podoaba", frumusetea, iar pe om l-a pus lucrator, "liturghisitor"51 52 al acestei frumuseti si "cantaret" al stralucirii Dumnezeirii Si 45 Victor Giuleanu, Melodica bizantina, Bucuresti, 1981, p, 152 46 Paul Evdokimov, op cit , p 155 47 ibidem, p 183 48 ibidem, p 161 49 ibidem, p 12 50 ibidem p 18 51 Paul Evdokimov, iubirea nebuna a lui Dumnezeu trad de Teodor Baktxn-sky Bucuresti, 1993, p 29 52 idem, L'art , p 18 246 REViSTA TEOLOGiCA ESTHETiQUE et liturgique DANS LE CHANT ECCLESiAL ORTHODOXE Le chant ecclesial orthodoxe est caracterisd tant par son aspect esthetique (artistique, en quelque mesure), airui que par celui liturgique Parfois, dans la confusion de quelques momente historiques, l’aspect esthdtique a estompe l’autre aspect, le liturgique, et son sens religieux essentiel La Tradition de l’Eglise Orthodoxe a imposd au fii des siecles une certaine esthetique liturgique en ce qui concerne le chant eccldsial, suite d’un vdritable discernement spirituel (sur des fondements theoiogiens) dans Tdconomie des moyens musicales Ainsi, apres sa cristallisation by-zantine, le chant liturgique orthodoxe s’est maintenue surtout vocal et modal, avec une predominante de la mondie Finalement, l’unite des deux aspecte (esthdtique et liturgique) du chant ecclesial traditionnel est actuelisde comme une des expressions de la beautd divine dans le cadre cultuel general de l’Eglise Orthodoxe Prof univ dr ViCTOR V GRECU Universitatea "L Blaga", Sibiu CONTRiBUtii LA iSTORiA LiTERATURii ROMaNE Scrutarea peisajului evolutiei literaturii romane, in toata anvergura si diversitatea ei, ca si al istorici si culturii nationale, releva unele momente insuficient aprofundate, probleme controversate, interpretari deficitare, lacune de informatie si documentare, aprecieri si concluzii eronate, care revendica o abordare temeinic documentata si riguros stiintifica, asteptandu-si, inca, elucidarea si infatisarea in lumina adevarului istoric si integrarea lor, la dimensiunile si semnificatiile reale, in patrimoniul civilizatiei nationale romanesti Pe aceasta linie, investigarea competenta si obiectiva a unor episoade si aspecte de istorie literara ori culturala, a aportului unor personalitati creatoare, interpretarea pertinenta, realista a semnificatiei si valorii unor creatii, reprezinta tot atatea contributii de substanta si primordiala insemnatate la preocuparile unanime ale specialistilor pentru examinarea, cunoasterea si infatisarea veridica, exhaustiva a dezvoltarii literaturii si culturii noastre Subordonate unor asemenea finalitati, cercetarile intreprinse de eruditul autor, exeget al istoriei, culturii si literaturii romanilor i P S Sa dr Antonie Plamadeala, membru de onoare al Academiei Romane, cercetari menite sa evoce "chipuri de oameni mari ai culturii noastre",1 se remarca printr-o desavarsita unitate, asigurata de faptul ca intreaga investigatie este fundamentata pe doua idei dominante: unitatea nationala a romanilor de pretutindeni si din toate timpurile si, in contextutl acesteia, unitatea de limba si cultura a tuturor romanilor, integrata in lupta pentru libertate si independenta nationala si pentru unitatea politica, statala Analizele realizate cuprind, in perspectiva scopului urmarit, numeroase precizari ca cea privind paternitatea si originalitatea invataturilor lui Neagoe Basarab,1 2 3 deschiderea scolii de la "Sf SavaV recti- 1 Antonie Plamadeala Dascali de cuget si simtire romaneasca, Bucuresti, Editura institutului Biblic, si de Misiune Ortodoxa, 1981, p 6 2 ibidem, p 13, 15—24 3 ibidem, p, 285—286 248 REViSTA TEOLOGiCA licari ale unor opinii sau interpretari: despre umanismul operei lui Neagoe Basarab in comparatie cu cel al Renasterii;4 5 respingerea opiniei lui O Ghibu privind "adaptarea" lui Gh Lazar la realitatile din tara Romaneasca, cata vreme "avusese si in Transilvania grecii lui!";s despre rolul hotarator al factorilor interni in traducerea primelor texte in limba romana, impotriva absolutizarii influentelor din afara ( op cit , p 17); in legatura cu pozitia lui T Maiorescu cu privire la A Mure-sanu (p 312); avansarea unor ipoteze si sugestii; despre studierea "continuitatii statale romanesti intre granitele vechii Dacii" (p 213); despre elaborarea unei hexaple sau octaple cu traducerile succesive ale Bibliei (p 240); puncte de vedere si optici noi: despre razboiul de independenta ca "razboiul intregului popor" roman (p 380); despre introducerea alfabetului latin ca act revolutionar6 (p 64); informatii suplimentare privind anul 1918 (p 393) sau studiul revelator privind lupta pentru limba in Transilvania Autorul intreprinde in cercetarile sale o opera de reconsiderare si restituire a meritelor, semnificatiei si rolului unor scriitori sau institutii: A Muresanu (p 312), loan Puscariu (p 342), ASTRA (p 341) investigarea "ctitorilor de limba, de cultura si de unitate romaneasca," (p 63) evidentiaza contributia lor la fixarea normelor limbii literare, ca expresie a " inaltei constiinte de sine" (p 65), la statornicirea limbii romane si traducerea primelor texte, ca urmare a factorilor interni, cu functia lor unificatoare pe plan national si cu ridicarea limbii la rangul de iimba de cultura (p 84) in scrierile lor religioase, al caror "rol laic, adica de instrumente de cultura, este mai mult decat evident" (p 109), "marii arhitecti ai limbii:, Varlaam, Simion stefan, Antim ivireanu, Dosoftei, Damaschin si Chezarie, Veniamin Costachi — cel care a subliniat cerinta unitatii limbii in relatia ei cu unitatea politica, "cu o jumatate de veac inainte de Unire!" (p 103) —, in opera lor de cultivare (p 113), "fara sa faca vreo distinctie intre doctrina religioasa si invatatura propriu-zisa" (p 113), "au utilizat toate mijloacele pentru a inocula tuturor romanilor constiinta unitatii" (p, 131), contribuind la "biruinta limbii romanesti pe toate plaiurile locuite de romani" (p 89), "dimensiunea nationala" fiind cea mai valoroasa si nobila virtute, care evidentiaza rolul scrierilor religioase si al bisericii din acel timp si aportul lor la dezvoltarea invatamantului, la intocmirea bucoavnelor si manualelor scolare, a cartilor stiintifice, la unificarea si inflorirea limbii si culturii Cercetarile autorului infatiseaza aspecte din viata si opera lui Ni-colae Milescu, Petru Movila, in care vede "un fel de constiinta a romanitatii romanilor" (p, 191), Stolnicul C Cantacuzino, cu adevarurile istoriei sale "limpezitoare de constiinta nationala", care "sunt astazi un bun comun al constiintei tuturor romanilor" (p 207) Sunt evocati 4 ibidem, p 27 5 ibidem, p 289 6, D Macrea Probleme ale structurii si evolutiei limbii romane, Bucuresti Editura stiintifica, 1982 p 130 STUDii si ARTiCOLE 249 apoi; D Gantemir, cu patriotismul gandirii si faptelor sale, continuatorul sau, Gh sincai, "deslusitor al unor intrebari fundamentale despre noi insine ca romani" (p 254); patriotismul scolii Ardelene, in numele caruia carturarii au facut tot ce au facut "nu pentru ca ar fi apartinut vreunor clase sau confesiuni'1, ci "ca buni romani" (p 264); enciclopedistul Gh Asachi, "primul nostru poet politic de larga respiratie" (p 271), luptand pentru concentrarea eforturilor intr- o academie; "descalecarea" lui Gh Lazar, ca a marilor voievozi, la Bucuresti, cu "misiunea sa profetica si revolutionara", prin care "a deschis o usa viitorului care ne reda demnitatea si mandria nationala" (p, 288); A Pann cu stradaniile sale pentru "romanizarea" literaturii, a muzicii, dand acestora un caracter national (p 307); A, Muresanu, care in "graiul suferintei transilvanene" (p 314) "a descoperit cuvintele-cheie, magite, unice, care pot trezi in tot romanul, din toate timpurile, pe eroul din el" (p 313); respingand judecata nedreapta a lui T Maiorescu, Simion Barnutiu apare drept o "constiinta romaneasca a epocii sale" (p 317); 1859 — anul si ziua "supremei intelepciuni romanesti" (p 326); A sa-guna, care, "supunand vremurile", "a ridicat si a impus pe romani in viata politica si de stat a imperiului" (p 336); ASTRA, cu "virtutea asocierii", "structurala romanilor transilvaneni" (p 339), care "a adus la unitate pe romanii din Transilvania" (p 346), cum spunea N lorga; Sofronie Varnav, militant pentru un "congres lingvistic" (p 353), o academie pentru cultivarea limbii, si impotriva "robiei boieresti", pentru propasirea materiala si culturala a poporului roman Pe langa bogatia informatiei si valoarea si legitimitatea asertiunilor, judecatilor si interpretarilor formulate nu poate fi ignorata o alta virtute a cercetarilor intreprinse, legata de prezentarea lor Stilul elevat se impleteste armonios cu elemente narative, intr-o expunere fluenta si atragatoare, presarata cu numeroase podoabe stilistice, autorul folosind, pe langa alte metafore, comparatii, determinari si caracterizari concise, printr- o nota specifica, ale unor personalitati: "tribun al limbii si al cartii" — Varlaam (p 86), "aventurier de geniu" — N Mi-lescu (p 226), "graiul suferintei transilvanene" — A Muresanu (p 324), "constiinta romaneasca a epocii sale" — S Barnutiu (p 317), "dascal de entuziasm" — G Baritiu (p 338); sau ale unor notiuni: "mama cu memoria buna si cu cantar drept" — istoria (p 305), "litera , corabie pe oceanul eternitatii" (p 414) Se intalnesc si reflectii cu valoare de aforisme: "intelepciunea se conjuga intotdeauna cu prevederea" (p 303), "cartile mari ascund in urma lor adevarate chinuri" (p 414), etc Cuprinzand adevaruri durabile, parcurgand o traiectorie ce traverseaza literatura, cultura si istoria noastra de la primele manifestari scrise pana in zilele noastre, cercetarile si contributiile cuprinse in lucrarea Dascali de cuget si simtite romaneasca dobandesc aspectul unui veritabil tratat de istorie a culturii, pe care autorul il va Consolida si amplifica prin investigatiile si lucrarile ulterioare, care fortifica, deopotriva, baza documentara si puterea de convingere 250 REViSTA TEOLOGiCA Clarificarea, intregirea, interpretarea intr-o lumina noua, veridica a semnificatiei unor momente ori a valorii creatiei unor scriitori, oameni de cultura, militanti pentru drepturile politice-nationale nu se pot realiza decat intemeindu-se pe forta si adevarurile incontestabile ale marturiilor de arhiva, pe valorificarea unor documente necunoscute ori a unor surse documentare neexplorate sau examinate unilateral, uneori eronat, pana acum, in aceasta ordine de idei, a spune despre eruditul prelat, dr Antonie Plamadeala, ca este un pasionat al documentelor insemneaza a spune prea putin sau nimic, ori a comite o inechitate Mai degraba un fascinat al documentelor, dar, totodata, un fascinator, care stie sa le priceapa taina, sa le patrunda vraja si sa o reverse, amplificata, slefuita in laboratorul sau, asupra cititorilor Pentru ca sub mana sa documentele dobandesc reflexe magice, tarii noij ele prind viata, fascineaza, inflacareaza, dezvaluind o lume de oameni trecuti, un univers uitat, ba chiar colturi de lume nebanuite inca Caci, parafrazandu-i expresia, documentele sale "sunt mari cat o lume", se intind din Anglia pana in indepartata Japonie! si cate zac, inca, in sipeturile sale, asteptandu-si, ingaduitor, ivirea prin pana caima, adanc ganditoare, muiata in eruditie si grai mestesugit Un document este pentru Antonie Plamadeala, pastratorul lor, nu o simpla revelatie, ci un adevarat miracol iar nostalgia documentului isi ingemaneaza austeritatea rigorii stiintifice cu suavitatea, in scrisul mesterului care le manuieste cu un devotament unic Cu aceeasi probitate si acribie, cunoscute din volumele anterioare7, cu aceeasi predilectie patimasa si austera pentru exactitate, pentru certitudine, impotriva dibuirilor, ambiguitatilor, confuziilor, si in scopul lichidarii lor,8 9 Antonie Plamadeala realizeaza in Pagini din-tr-o arhiva inedita’ o opera de mare valoare stiintifica, documentara si culturala Valoarea si utilitatea acestei opere sunt fundamentate si se releva mai intai prin epoca pe care o cuprinde: corespondentele publicate se intind pe mai bine de o jumatate de secol in al doilea rand, insemnatatea ei este amplificata do autorii acestora, in numar impresionant, de cele mai felurite profesiuni, din toate straturile sociale in al treilea rand — si decurgand din cele mentionate inainte — valoarea operei este data de vastitatea si varietatea informatiilor, a problemelor si domeniilor abordate — toate acestea aureolate de aparatul critic riguros, pertinnet si bogat, de tinuta stiintifica ireprosabila a volumului 7 Vezi: Antonie Plamadeala, Dascali de cuget si simtire romaneasca, Bucuresti, 1981, 541 p ; Spiritualitate si istorie la fntoisura Carpatilor, sub incri'irea Dr Antonie Plamadeala, Buzau, 1983, voi 1, 416 p , voi ii, 409 p ; idem, Traditie si libertate in spiritualitatea ortodoxa Sibiu, 1983, 410 p 8 Anton e Plamadeala, Pagini dinlr-o arhiva inedita Bucuresti, Editura Miner va, 1984, 453 p 9 Pr dr V V Miu [Victor V Grecu], O contributie remarcabila ia istoria civilizatiei romanesti, in Mitropolia Ardealului, XXX, 1985, nr 3—4, p 257—262 STUDii si ARTiCOLE 251 Dupa cum precizeaza insusi autorul, documentele publicate in volumul respectiv au o semnificatie si o finalitate bipolara: "Scrisorile de la prieteni si cunoscuti, in general oameni de cultura, pictori, muzicieni, istorici, oameni politici ne dau stiri despre ei insisi, dar si despre Elie Miron Cristea" Aportul documentelor prezentate se manifesta si se valorifica pe doua planuri: primul al aprofundarii cunoasterii personalitatii si preocuparilor multilaterale ale lui Elie Miron Cristea, ignorate ori necunoscute pana acum, iar al doilea al elucidarii unor probleme sau imbogatirii informatiilor privind viata si activitatea altor personalitati ori institutii, sau a altor chestiuni, momente, fenomene si aspecte ale istoriei literaturii si culturii noastre din epoca respectiva Documentele publicate, prin informatiile pe care le ofera, luminate si potentate de interpretarile adecvate ale autorului, permit realizarea unor operante rectificari si precizari: —- restabilirea autoritara, cu o-biectivitatea stiintifica necesara, a rolului si aportului fruntasilor celor doua Biserici, ortodoxa si unita, in urzirea ASTREi, la dezvoltarea invatamantului si culturii in limba nationala si la unificarea acesteia, denigrat ori denaturat de autorii volumului al ii-lea al sintezei Din istoria Transilvaniei10 11 (p XV) si de catre V Curticapeanu11 (p XV ),— rolul Bancii culturale "Lumina", ca replica la amenintarile si campania de deznationalizare si desfiintare a scolilor romanesti, declansata de leg'-a lui Appony (p XXXiii; 391—393), — preocuparile lui loan Lupas, relatate in scrisoarea trimisa din Cluj, in 16 Vi 1935, prin conferintele in strainatate ori publicate, de a da o riposta, apreciata cu temei si clarviziune: "ca o masura definitiva fata de revizionismul turbat de laBuda pesta" (145); clarificari si completari, cu lamuriri edificatoare privind: — rolul de initiator al ideii si proiectelor de statute ale ASTREi al lui loan cavaler de Puscariu si intemeietorii ASTREi (XVi— ХѴП), — autorul traducerii tragediei Moartea lui Wallenstein, de Schiiler, realizata de Emilia Maiorescu, sora mai mica a Lui Titu Ma-iorescu, atribuirea ei lui Eminescu indicand "marea popularitate de care se bucura poetul printre contemporanii sai din Transilvania" (Xi), — paternitatea lui Elie Miron Cristea asupra copiei traducerii germane a cronicii lui Radu Greceanu, lamurind si paternitatea celor 2 adaosuri, acestea apartinand lui i C Engel si Hammer; date noi, relevarea unor fapte necunoscute si perspective noi: — folosirea "copioasa" (Xiii) a prove belor din culegerea publicata de Elie Miron Cristea de catre luliu Zane, autorul monumentalei culegeri, Proverbele romanilor, in zece volume, pe care acesta nu il citeaza printre colaboratori in bibliografia ce cuprinde 633 de nume si titluri!, — episoadele, in succesiunea lor, privind aventura documentelor familiei Grecenilor, prin care traseaza perspectivele cercetatorilor si iubitorilor de documente privind descoperirea lor (XXii— XXV), — avatarurile traducerii Bibliei (79— 93), — spectacolele trupei lui Zaharia Barsan (137); laturi si aspecte 10 Din istoria Transilvaniei, voi 2 11 V Curticapeanu, Miscatea culturala romaneasca pentru unirea din 1918, Bucuresti, Editura stiintifica, 1968 252 REViSTA TEOLOGiCA mai pufin cunoscute din viata unor personalitati: — conditiile grele de trai ale lui Cincinal Pavelescu (175—176) si T V Pacatian in 1917 (178), — preocuparile de arta bizantina ale lui G Cosbuc, — atitudinea fata de loan cav de Puscariu, din scrisoarea din Bran, 7 aug 1909, in care recunoaste ca e initiatorul Asociatiunii, care "nici macar servi-toriu onorariu nu m-au ales" ( !) si refuzul de a participa la serbarile Asociatiunii si muzeului, cu reflectiile proprii: "Tocmai ca sa nu recunoasca ca un ortodox a initiat Asociatiunea" (191), — personalitatea lui Vasile Stroescu, "militant activ ai unitatii romanesti" (XXX), "parinte al supravietuirii culturale a Transilvaniei de sub ocupatia straina", "un gigant al sufletului romanesc" (XXXi), cu osardia si jertfele iui pentru "ameliorarea starei si culturei taranului roman" (217) si pentru dezvoltarea scolilor etc Ca o apoteoza a acestei opere documentare si a viziunii autorului ei, se desprinde constatarea faptului ca toate documentele reproduse, precum si comentariile care le insotesc sunt strabatute de doua idei majore, doua idei propulsive, mobilizatoare, care polarizeaza in jurul lor toate preocuparile: unitatea nationala, ca realitate si aspiratie interpretata multilateral, si unitatea de limba, ca expresie si factor al celei dintai Sudura acestora este asigurata de unitatea culturii, telul unanim catre care converg toate convingerile si stradaniile autorilor Unitatea de limba, ca mijloc de expresie a culturii, trebuia sa asiguie unitatea culturii, iar acestea, la randul lor, aveau menirea sa fundamenteze si sa revendice unitatea nationala, politica in aceasta conexiune dialectica se intalnesc in toate documentele, in rationamentele autorilor Corespondenta publicata aduce constant pe prunul plan si releva constiinta unitatii nationale si agita idealul unitatii politice, statale, al fauririi statului national unitar roman Marcand acest adevar, culegerea de proverbe, conceputa din tot cuprinsul romanesc, urma sa oglindeasca "gandirea intregii suflari romanesti" (Xii) Unitatea nationala e o realitate a istoriei noastre, arata neobositul "militant pentru infaptuirea unitatii romanesti" (XXX), Vasile Stroescu: "neamul romanesc, desi apartinand ia doua confesiuni, in aspiratiile lui nationale ramane unit si nedivizat Unitatea asta provine din sentimentul national puternic al tuturor" (XXiX) Constiinta unitatii era o componenta a facturii spirituale si a structurii sufletesti a poporului roman Serbarile reuniunilor filarmonice din Caransebes si Craiova, organizate la Cra-iova in memoria lui Avram lancu si in vederea ridicarii unei statui la Cluj, cinsteau "prin fapte, memoria ardeleanului A lancu, drept marturie ca sufletul romanesc e unul si acelasi, iar eroii din trecut nu mai sunt ai cutarei provincii, ei fiind ai neamului romanesc intreg" (78) Aceasta unitate nationala, "unitatea fiintei sale", constata C Radulescu Motru, "a fost rupta de vitregia imprejurarilor" (195) Suferintele indurate, insa, accentueza Elie Miron Cristea in Apelul sau, au cimen-lat-o si mai mult, au fost un puternic imbold pentru intarirea ei: "Chiar secularele suferinte ne sunt un indemn puternic de staruinte pentru idealuri, un factor puternic pentru nutrirea spiritului national" (399) STUDii si ARTiCOLE 253 Realizarea unirii insemna mijlocul de salvare a existentei nationale, calea spre progres in numele Societatii romane de filozofie, C Radu-lescu Motru omagiaza pe solii Unirii la Bucuresti, pe ardeleni ca pe fauritorii ei: "caci unitatea tuturor romanilor s-a desavarsit prin voi , ca ati desavarsit sfantul nostru vis: Unirea tuturor romanilor" (195) Unit, poporul isi poate realiza aportul sau la propasirea umanitatii, numai astfel "este volnic a-si da prinosul sufletului sau national culturei generale a omenirei, ceea ce a fost totdeauna idealul sau suprem" (195) Unirii ii sunt inchinate cugetele, toate energiile, toate actiunile si aceasta cauza sacra a slujit-o Elie Miron Cristea in raspunsul sau la scrisoarea presedintelui Academiei, i Al Bratescu-Voinesti, prin care ii face cunoscuta alegerea sa ca membru de onoare, raspuns adresat: "Marita Academie Romana", Miron Cristea, declinandu-si meritele plin de modestie, retine doar, innobilandu-si prin aceasta faptele si memoria pentru posteritate, ca acest ideal i-a insufletit toate stradaniile: "ne-am indrumat pe terenul unirei pentru desteptarea si intarirea constiintei nationale si pentru propagarea si intarirea culturii romanesti prin toate mijloacele posibile" (s n ) (37) Unitatea limbii era menita sa asigure unitatea culturii si, impreuna cu aceasta, sa pregateasca drumul catre unificarea politica Limba reprezenta, alaturi de Biserica, un factor de conservare, de intarire si aparare a nationalitatii impotriva tuturor incercarilor de deznationalizare De aceea, arata ziarul Unirea din Blaj, la 2 aprilie 1910, vorbind despre Vasile Stroescu: poporul nostru "un popor sarac si umilit, a tinut insa intotdeauna cu indarijre seama de Biserica si limba lui nationala" (XXiX); Limba si nationalitatea erau intr o legatura indestructibila, iar scoala era menita sa contribuie ia apararea, unitatea si fortificarea lor Toate puterile romanilor trebuiau concentrate pentru a salva si intari, din aceste motive, "scoalele lor, prin urmare limba si nationalitatea lor" (209) Unitatea limbii conditiona dezvoltarea si unitatea culturii: "adevarata cultura , adeca cea nationala romaneasca", nu putea inflori decat in "Hainele frumoasei noastre Limbi romanesti", la propasirea carora trebuia sa contribuie invatamantul, pe temeiul convingerii ferme, pe care o exprima Miron Cristea, intr-un "Ordin", din 1 ianuarie 1912, pe cand era episcop la Caransebes, ca "Numai o asemenea cultura predata in limba noastra proprie se poate preface in sangele nostru, se poate asimila fiintei si firei noastre romanesti" (385) Cartile bisericesti erau chemate sa ajute la unificarea limbii si, prin aceasta, a culturii, considera tot Miron Cristea: " Cartile bisericesti sunt in primul rand chemate a contribui prin limba lor la sustinerea si promovarea unitatii culturale a tuturor romanilor" (99) Prin mijlocirea acestora se putea realiza "cu succes opera cea mare de unificare sufleteasca pe teren cultural si bisericesc" (143), la care se angajase cu un exemplar devotament patriotic Miron Cristea Cuprinsul deosebit de bogat al volumului amplifica valoarea sa El contine nu mai putin decat 256 de scrisori, pe langa alte raspunsuri, memorii, prospecte anexate acestora, scrise de 108 emitenti, printre care se gasesc nume ilustre ale unor personalitati de seama ale vietii 254 REViSTA TEOLOGiCA iiterar-artistice, cultural-stiintifice si politice: C Angelescu, A Bar-seanu, i Bianu, ilarie Chendi, ion Ciopotel, George Cosbuc, Maria Cuntan, O Goga, G Bogdan Duica, loan cav de Puscariu, Sextil Puscaria, i, Lupas, O Ghibu, Gala Galaction, lacob Negruzzi, V Parvan, D Gusti, V Goldis, N lorga, Cincinat Pavelescu, N Petra-Petrescu, Г Petrovici, Martha Bibescu, losif Blaga, losif Vulcan, V Braniste, V Onitiu, A Vaida, Em Ungureanu, Rubin Patitia, Traian Lalescu, A P Banut, Gh Marinescu, S Mehedinti, i Metianu, Corneliu Moldovan, V G Mortun, C Radulescu Motru, N Radulescu Niger, Octavian C Taslauanu, i Rusu sirianu, Achim Stoia, Vasile Stroescu, J Urban Jar-nik, Eugen Brote, Partenie Cosma, i Al Bratescu Voinesti etc , etc , scrisori a caror dubla insemnatate o subliniase insusi autorul: "pe de o parte sunt pline de date ce pot interesa istoria literaturii si a culturii romanesti, pe de alta pot imbogati biografiile semnatarilor cu date noi" (XXXiV), prin acest din urma aspect valoarea lor sporind cu atat mai mult inco’porabile inevitabil oricarei incercari si sinteze de istorie a literaturii, a culturii, de istorie nationala, de istorie a civilizatiei romanesti in general, Paginile dintr-o arhiva inedita au, insa, o semnificatie mai larga: ele sunt, totodata, pagini de literatura, de cultura, de istorie, de viata romaneasca, asa cum le-a voit autorul lor Contributiile la istoria literaturii si culturii romanesti, la cunoasterea stradaniilor incordate pentru emancipare si unitate nationala, a luptelor dramatice pentru apararea nationalitatii si a limbii nu se rezuma la cele infatisate* ele cuprind domenii si orizonturi mult mai largi Urmand neabatut un crez si un tel, i P S Sa dr Antonie Plama|-deala, dupa ce a editat, in 1986, Biserica slujitoare, reprezentand forma desavarsita a tezei de doctorat in care s-a ocupat de cea dintai misiune a Bisericii, a urmarit sa releve, intr-o carte aparuta in acelasi an,12 o alta dimensiune a ei: Biserica luptatoare, fuzionand cu cealalta in rolul ei militant, caci militantismul Bisericii Ortodoxe Romane, fie ca s-a manifestat pe taram religios, fie pe cel national politic, a fost menirea care a jalonat si a definit evolutia ei in toate timpurile Prin  militantismul ei, Biserica a indeplinit, intotdeauna, o functie nationala, politica si culturala, ce se identifica in destinul ei primordial patriotic si intaresc virtutea suprema a ei: patriotismul Prin aceasta carte, autorul aduce in obiectivul adevarului istoriei o alta dimensiune, dezvaluind cea mai de seama menire a Bisericii noastre ortodoxe: slujirea credintei inseamna slujirea poporului, sens care condenseaza in acelasi simbol fundamental misionarismul Bisericii noastre, caci intotdeauna preotii au fost "toti iubitori de limba si de neamul lor romanesc" (p 121), iar bisericile romanesti din Transilvania, ca de pe intreg cuprinsul romanesc, "si-au pastrat intotdeauna fidelitatea fata de limba si de natiunea lor" (p 122) Lucrarea exploreaza un domeniu insufi- 12 Antonio Plamadeala, Lupta impotriva deznationalizarii romanilor din Transilvania in timpul dualismului auslro-ungar, in vremea lui Miron Romanul, 1874— 1898, dupa acte, documente si corespondente inedite Sibiu, 1986, 355 p STUDii si ARTiCOLt 255 cient aprofundat: rolul covarsitor, mereu primordial, al Bisericii Ortodoxe Romane in lupta pentru dobandirea si apararea drepturilor nationale pentru romanii din Transilvania si pentru toti romanii in aceasta carte autorul adopta o tehnica si o maniera originala, prin care, lasand sa vorbeasca epoca si evenimentele — carora li se face, in introducere, o pertinenta infatisare sintetica — precum si documentele anexate, se intaresc, treptat, contururile portretului si personalitatii covarsitoare a lui Miron Romanul, incat nu pe'sonajul lumineaza descifrarea epocii, ci epoca reliefeaza personajul, conferind, astfel, girul plenar si inexpugnabil al veridicitatii si adevarului stiintific Mesajul cartii s-a ivit dintr-o informare amanuntita, dintr-o cur noastere temeinica a realitatilor: "m-a indemnat spre aceasta monografie si altceva Multe, foarte multe carti consacrate perioadei si luptei romanilor pentru supravietuire, mai ales in ceea ce priveste apaf rarea limbii si a invatamantului de limba romana, fie ca il mentioneaza, sporadic, fara sa-i cunoasca si recunoasca si meritele lui , fie ca nu-1 amintesc deloc ignorarea numelui sau este cu totul inexplicabila Monografia noastra vrea, asadar, sa fie o restituire a meritelor sale, dar si o reabilitare" (67) Spre acest scop, lasa ca epoca si evenimentele sa se dezvaluie prin intermediul scrisorilor lui Miron Romanul, ce pun in lumina, potrivit manierei sesizate, concomitent, si personalitatea acestuia, deopotriva cu a altor militanti contemporani cu el, despre care se face referire in cele 151 de corespondente ce alcatuiesc cea de a doua sectiune a cartii R gestcle scrisorilor catre Miron Romanul (p 58—67), au permis valorificarea bogatelor informatii cuprinse in ele "din care, in mare parte, i-am reconstituit profilul intelectual, moral, spiritual si civic si din care se pot scoate multe informatii cu privire la epoca, la mentalitati, la lupta romanilor din Transilvania pentru drepturi si libertati in perioada dualista" (58) Este infatisata problematica scrisorilor, care sunt grupate in Addenda, primite de la A saguna, Emil Babes, Vin-centiu Babes (multe necunoscute nici monografului acestuia, G Cipa-ianu), G Baritiu, loan Gandea din Avrig, losif Gal, N ivan, i Metianu, atunci episcopul Aradului, A Trefort etc , pe care, pe unele le rezuma, pe altele le mentioneaza numai, lasand loc curiozitatii si interesului cititorilor pentru datele pretioase privind personalitatile respective, Baritiu (249), Slavici (254), Miron Romanul (64, 288) etc infatisarea luptei romanilor impotriva deznationalizarii in perioada respectiva conduce la conturarea unui portret veridic al lui Miron Romanul inzestrat cu talent polemic si oratoric (54), pledoaria lui e intotdeauna logica, istorica, lapidara, demna, strabatuta de principii internationalist^ de echitate nationala si, ce e de retinut, nu e niciodata servila Consecventa in apararea drepturilor romanilor si fermitatea luptei se asociaza cu intransigenta pozitiei si atitudinii promovate Remarcabil este curajul (155) in demascarea asupritorilor, ca in cazul "circularului milenar", si al proiectului maghiarizarii numelor de localitati La acestea se adauga demnitatea cu care nu se incovoia si nu se umilea in fata oficialitatilor, oricare ar fi fost ele, neadmitand 256 REViSTA TEOLOGiCA nici o conciliere si fara a omite nici o clipa ca acestia erau asupritorii natiunii sale, realitate ce nu ii inspira nici o supunere, nici un respect (65), ba, dimpotriva, riposteaza inflexibil, cu demnitatea unei natiuni intregi, cum a facut fata de sarbatoarea mileniului: "nu avem motive a ne insufleti pentru acele festivitati" (152), iar poporul si Biserica noastra "este absolut imposibil sa participe la acele festivitati", sau verdictul fata de funeraliile lui Kossuth: "noi nu avem motive de doliu" (65) Nu este de mirare, astfel, ca presa vremii nu ezita sa se intreaca in acuzatii si amenintari: Pesti Napio numindu-1 "Fanaticul prelat al valahilor" (176); este facut "revolutionar", iar slujba "liturghie revolutionara", "tradator" etc , in Pesti Napla si Nemzet (177), dar fara a-i atenua indarjirea Raspunzand dublului scop urmarit: demascarea politicii de deznationalizare a romanilor practicata de regimul dualist si realizarea unui portret veridic privind pe Miron Romanul, cartea demonstreaza si convinge asupra rolului si luptei Bisericii pentru apararea nationalitatii, credintei si limbii romanilor, asa cum o defineste autorul intr-un adevar lapidar: "Biserica, bastionul romanesc cel mai puternic" (115), Cu aceeasi eruditie si migala, stimulate de aceeasi fascinatie a documentelor, 1 P S Sa dr Antonie Plamadeala a ivit si alte contributii la istoria literaturii si culturii noastre in seria ceior examinate aici se inscrie si monografia consacrata iui Lazar-Leon Asachi,11 rodul staruintei si tenacitatii cu care autorul, insufletit de aceeasi structurala pasiune, a descifrat odiseea altui tezaur documentar, valorificandu-1 in aceasta lucrare, cu mari beneficii pentru cunoasterea unei epoci si a unei generatii Daca istoria literaturii consemna pana la aparitia acestei carti opt titluri de lucrari ale lui Lazar-Leon Asachi, pachetul descoperit de autor scoate la iveala alte unsprezece lucrari la care se adauga alte patruzeci de titluri cuprinse in regestele iui Teofil Moca- nita, titluri de lucrari care s-au pierdut, astfel incat opera lui Lazar-Leon Asachi se ridica la cincizeci si doua de lucrari, dintre care sase traduceri si patruzeci si sase originale, pierderea ultimului set de lucrari determinandu-1 pe autorul monografiei sa exclame: "Poate ca am pierdut, prin pierderea lor — a manuscriselor —, un nou Antim ivi-reanull" Prin cercetarea bio-bibliografica realizata, Lazar-Leon Asachi dobandeste o infatisare noua, definindu-se ca o figura originala, un exponent de seama al unei epoci de mare insemnatate din istoria culturii romanesti, aceea dintre 1800 si 1828, anterior tratatului de la Adria-nopol, care avea sa deschida Principatelor noi si largi perspective caf-tre Occident Cu o cultura enciclopedica, specifica generatiei, cu preocupari multilaterale, el apare ca un vrednic precursor al lui Gheorghe Asachi si ion Heliade Radulescu, formatia, ideile si actiunile sale conducand catre aprecierea de a fi considerat un exponent moldovean al scolii Ardelene, ale carei convingeri si initiative si le-a insusit, pe Buclai Deleanu avand prilejul de a-1 cunoaste personal, militand, ca toti 13 Antonie Plamadeala, Lazar-Leon Asachi in cultura romana, Sibiu, 1985, STUDii si ARTiCOLE 257 ceilalti contemporani pentru "orientarea culturii noastre spre Europa" Pentru istoria literaturii romane, ca si pentru istoria culturii noastre in general, contributiile aduse prin lucrarile i P S Sale dr Antonie Plamadeala inseamna un castig remarcabil si decisiv Alaturi de celelalte carti si contributii, acestea au fost incununate prin binemeritata consacrare ca membru de onoare al Academiei Romane 17 — Revista Teologica Protopresbyter THOMAS НОРКО, Dean of St Vladimir’s Theological Seminary, New York THE NARRDW WAY OF ORTHODOXY narrow is the way that leads to life, and few there be who find it (Matthew 7:14) The holy fathers teach us never to give advice unless we are asked On this principie i might dare to offer some words of advice to you from our North American Orthodox experience since you have kindly invited me to contribute to this festschrift honoring His Grace Dr Antonie Plamadeala But i carmot be so bold i have no advice to offer you Rat-her i will share with you some of my convictions about Orthodox Church life in a democratic, pluralistic society These convictions result from the experiences of two centuries of Orthodox Church history in North America; most especially from our American experiences of the past seventy-five years, for more than thirty of which i have served as an Orthodox priest, pastor and professor of theology in sharing my convictions with you, i have no intention to teach you i hope rather to stimulate your reflections by imitating those whom St John Climacus describes These are they who are sinking in the mud and caii out to others to warn them not to fall into the same predicament (Cf Ladder of Divine Ascent, Step 26, 14) i pray that my words will be helpful "i am a Christian" When the early Christian martyrs were brought before their perse-cutors they often answered the threats of their torturers with the simple words: "i am a Christian!" The first Christian believers had no earthly identity They were dead to this world They belonged to God’s kingdom in their homelands they were aliens in foreign lands they were at home They belonged everywhere and nowhere for they were "fellow citizens with the saints and members of the household of God" (Ephesians 2:19), By virtue of their having been baptised into Christ and sealed with the Holy Spirit, thereby becoming participants in the eucharistic supper STUDii si ARTiCOLE 259 of God’s kingdom, the believers in the Holy Trinity had died to this world Their lives were now "hid with Christ in God" (Colossians 3:3) They identifed themselves - fundamentally and essentially - no longer as Greeks or Jews, slaves or freemen, barbarians or Scythians, or even as men and women (Galatians 3:27-28, Colossians 3:11) They were now Christians (Acts 11:26): " a chosen race, a royal priesthood, a holy naticn, God’s own people " (1 Peter 2:9) This was the spiritual consciousness of Orthodox Christians in the apostolic Church, the consciousness of the Church’ saints throughout the ages This was their deepest personal experience and their steadfast con-viction as members of the one, holy, catholic and apostolic Church of Christ This consciousness, experience and conviction has to a large degree been lost by the great majority of Orthodox Christians now living in North America How few there be - even among the bishops and priests -who have this fundamental, essential identity of being Orthodox Christians who belong to the one true Church which is, here and now, the foretaste of God’s kingdom to come for peoples of all nations of the earth For the most part we Orthodox in North America view our church membership primarily in terms of our ancestry as Albanians, Bulgarians, Carpatho-Russians, Greeks, Romanians, Russians, Serbians, Syrians, Ukrainians We identify ourselves and our churches in this way And we are looked upon in this way by the Churches of the old countries which often consider us to be an ecclesiastical "diaspora" no matter how long we have been living in the Unites States and Canada as citizens of these countries in Orthodox churches which have been here for centuries We in the United States and Canada are divided into many ecclesiastical "jurisdictions" on the basis of nationality, ethnicity and political ideology We claim that we are one and the same Orthodox Church, and in liturgical rites and creedal statements we are But we openly and shamelessly use our 'ecclesiastical structures for nationalistic, cultural, ethnic and ideologica! ends We employ our church buildings as shrines of national heritages, museums for cultural exhibitions, concert halls for ethnic performances, training centers for languages and customs, meeting places for patriotic and political programs and activities We are free to do so We have religious and political liberty if we North Americans dislike what is being done in our church, we can go across the Street with like-minded people and open another church of our own, even calling it Orthodox This has happened, again and again The result is ecclesiastical and spiritual chaos, disorder, host-ility, competition, opportunism and a steady decline in church membership in the churches without significant immigration of Orthodox peoples from the "old countries", together with an almost total loss of evangelistic and missionary consciousness and activity Except for a faithful few who strive to follow the narrow way which leads to life, we members of Orthodox churches in North America have largely lost our basic identity and consciousness as Orthodox Christians We do not identify ourselves first and foremost, not to say essentially 17* 266 REViSTA TEOLOGiCA and exclusively, as Christians - Orthodox Christians who also happen to be of one or another national background and ethnic heritage And we certainly do not organize and administer our church life on the sacred Orthodox principie which calls for unity and cooperation among all Orthodox believers living in the same — and related — territories and nations From 1794 when the Orthodox misslonaries first came to Alaska, until the earjy decades of this century Orthodox Christians in North America were in one unified church But since that time, especially after the Bolshevik revolution, the North American missionary diocese of the Russian Orthodox Church splintered into many factions and groups And this is how we Orthodox still exist Recent events in your new countries fiii some of us with sorrow and fear We see you sinking into the state into which we have fallen Wiil there be even a few Orthodox Christians among you who wiil follow the hard and narrow way of Christ which is uncompromisingly opposed to the broad and easy way of ecclesiastical division and schism because of nationalistic, ethnic, chauvinistlc, political, ideological and personal passions and interests which leads to destruction, both here and in the age to come? Wiil there be at least some who say: "i am a Christian; i am Orthodox i belong to the one, holy, catholic and apostolic Church of Christ i am of one mind, one heart, one soul, and one body with all those who belong to Christ and the Church, whatever their nationality and political opinions i stand steadfastly opposed to those who use Christ’s Church for any secular, nationalistic, ideological or political purpose, however apparently noble and justifiable "? The future of Orthodoxy depends on the few in all countries of the earth who follow the narrow way which insists that the Orthodox Church must be the Church and nothing but the Church: the presence and foretaste of God’s kingdom on earth for all peoples who wish to enter and be saved Church and Society The Orthodox Church is not of this world But the Church is in the world for the sake of its salvation For God has so loved the world that he gave his only begotten Son, that whoever believes in him should not perish, but have etemal life For God sent his Son into the world, not to condemn the world, but that the world through him might be saved (John 3:16-17) The Orthodox Church can never be identified with this world it is the presence of God’s kingdom in this world until Christ comes again in glory at the end of the ages to establish God’s kingdom throughout the whole of creation But the Church is in the world for the sake of the world’s life and salvation The narrow way which leads to life forbids Orthodox Christians to follow the destructive way of identifying Christ’s Church with any STUDii si ARTiCOLE 261 particular social, political, economic or military policy it forbids anyone from using Christ’ s Church for any worldy purposes in any way at all But the narrow way which leads to life also forbids Orthodox Christians’ from the broad and easy way of withdrawal from direct involvement in the social, political, economic and even military activities of the nations in which they live it forbids them from the destructive way of tuming Christ’s Church into a self-interested, self-enclosed sectarian cult ha-ving nothing to do with the world for which Christ was crucified and glorified, except to treat it with scorn and derision as something wicked which lies outside God’s saving iove and concern Orthodox bishops and priests, by virtute of their ordination and calling, may not hold worldly positions and participate directly in secular affairs They may not serve in political offices, manage economic poli-cies or participante in military actions Such activity is for-bidden to the clergy by the Church’s canons But the Church’s pastors and teachers are called to guide and direct Orthodox Christian laypeople in their calling to bring God’s kingdom to every aspect of ther daily life and work in the world by every possible means The bishops and priests are called to instruct and inspire their believing people so that they can make social, political, economic and even military decisions and actions according to the teachings of Christ and the power of the Holy Spirit; and that they would do so freely, humbly and honestly, with iove and respect for those with whom they disagree, both within the Church and outside her borders There is no infallible Orthodox Church teaching on social, political, economic and military policies This is an area for legitimate differen-ces of opinion among people of good will, including Orthodox Christians But the narrow way of Christ compels Orthodox laypeople to be invol-ved in the life and work of their countries, and to do so as those belonging to God’s kingdom not of this world, neither scoming the world which God loves and saves in His only-begotten Son Jesus Christ, nor being swallowed up and consumed by the world to the point where the Church becomes nothing other than a tool for the worldly activities of passionate people devoid of true Christian faith and spiritual life How well we in North America know the broad and easy ways which lead to the destruction of both ecclesial and social life How well we know the way of destructive sectarian withdrawal from the world to the point where there is virtually no Christian wiiness and impact in social, political, economic and military life at all And how well we know the opposite way of destructive immersion within the activities of the world to the point where virtually all Christian wiiness and influence is lost May the Lord preserve those in the newly emerging democratic countries of Europe and Asia from falling into either of these destructive ways which we in North America know only too well Liturgy and Life The Orthodox Church is essentially a worshipping Church We glory in our liturgical life and devotion We iove our Services and scaraments, 262 REViSTA TEOLOGiCA our rites and rituals, our customs and traditions Liturgical life and worship have preserved the Orthodox Church and the faith of countless Orthodox Christians in the darkest hours of Moslem oppression and Marxist persecution, as well as in the painful conditions of immigrant life in the capitalistic countries of the new world where many Orthodox believers found themselves outside the mainstream of social, political and economic power and privilege But once again, this time in regard to the Church’s liturgy, destructive temptations, which are always distortions of what is godly and good, confront Orthodox Christians On the one hand there is the broad and easy way of turning the Church’s worship into an self-enclosed cult pro-viding an easy and comfortable escape from the life and activity of the world And on the other hand there is the egually broad and easy way of making the liturgy nothing but the decorative and sentimental expression of national and cultural traditions and interests devoid of any power to provide a criticai engagement of God’s kingdom with the real lives of those who attend and participate, and a criticai judgment of God’s truth upon their attitudes and actions in their daily activities We in North America know both of these broad and easy ways which lead to de-struction According to Christ’s narrow way which leads to life, the Church’s liturgy provides both a criticai judgement on life in this world, and a comforting empowerment for those called to live within the world though belonging already now to God’s kingdom not of this world which wiil come in power at the end of the ages The Church’s liturgical Services and sacramente enable and empower believers to experience here and now the truth and beauty of God’s kingdom They allow them already now to know by living experience the "righteousness and peace and joy in the Holy Spirit" which, according to the apostle Paul, "the kinguom of God is " (Romans 14:17) in order to be what it is, the Church’s liturgy must be, as the liturgical service itself says, "reasonable worship " (Anaphora of the Divine Liturgy of St John Chrysostom) it must be accessible and meaningful to its participants The Church’s liturgy must be connected to the real lives and experiences of real people it cannot be the ritualistic enactment of ancient rites performed in a perfunctory manner in languages which no one really understands, according to measurements of time which nobody observes, by ministere who have little, if any, understanding or interest in the content of what they are doing and why The Church’s sacraments and Services cannot be "mysteries" in the sense that they are mystifying, meaningless and nonsensical to those who perform amd participate in them in quasi-magical and mechanical ways Nor can they be given whatever meanings one wishes to give them by those who use them for their own subjective personal, religious, cultural, ideologica! and or political purposes Our expereince in North America shows that the Church’s liturgy is truly the presence of God’s kingdom on earth for those who seek and desire Christ’s narrow way which leads to life For those who believe in STUDii si ARTiCOLE 263 the Holy Trinty and desire "reasonable worship", the Orthodox liturgy is truly divine it is not in need of radical revision or substantial reforma-tion for those who by God’s grace can discern what is divinely essential as opposed to what is humanly temporal and passing But it is in need of continua! spiritual renewal and practicai updating regarding its externai forms so that it may always be what it is: the living experience of God’s kingdom for the faithful in the midst of the earth Our American experience demonstrates clearly that the Church’s liturgy can bemisused and abused it can be frozen and fbssilized it can be nothing but a collection of irrelevant cultic rituals devoid of mean- ing, power and life it can be the presence not of God’s living kingdom in this present world, but the presence of a world long gone, the dead relic of a past time and place (usually somewhere in the 19th century, although some may prefer other no- longer-existing periods) in which no distinction is made between what is of God in the liturgy, and what is of man When this occurs, people go to the church building as they go to a mu seu m or theater: to see what people of another age looked like, how they spoke and sang, how they dressed and behaved , and, if they so choose (for any number of reasons), they can themselves imitate their actions What happens in such cases, which are all-too-familiar to us in America, is that the Church’s Services and sacraments have little or nothing to do with present-day life in our contemporary world And for some who choose this broad and easy way, the less the Church’s liturgy has to do with contemporary reality the better The stranger and less under-stood and less accessible the liturgy is to normal people, the "more mystical" and "more Orthodox" it is considered to be Societies in which there is religious liberty are especially prone to producing massive variations in liturgical attitudes and practices which are not expressive of the rich and positive diversity inspired by God’s Holy Spirit in the Church These differences in practice are rather the sinful expressions of human predilection, opinion and passion We know this well in the United States and Canada We pray that you be spared this experience in your newly emerging countries, but we fear that human beings being what they are, those who want the narrow way which leads to life will, ac-cording to Christ’s own words, be few May the Lord grant that the liturgical Services and sacraments of the Orthodox Churches in the new countries of Europe and Asia be the true worship of God in spirit and in truth brought to the world by Jesus Christ and preserved in the Church by the Holy Spirit God grant that Orthodox worship in these lands be according to Christ’s narrow way which leads to life May it not be, what we know too often and too well, the broad and easy way of the enactment of externai forms and cultic rituals disconnected from the real lives of real people which leads to the destruction of people’s lives, especially the majority of young people who expect the Church to have something directly to do with their spiritual aspirations, desires and needs And speaking of the youth, our experience has been that liturgical 264 REViSTA TEOLOGiCA worship without catechetical instruction and the possibility to participate directly in Christian work and spiritual life produces no long-lastiing fruits of the Holy Spirit And neither does catechetical instruction and participation in activistic programs disconnected from well-prepared participation in the Church’s liturgical life experienced as "reasonable worship" Orthodox and Heterodox, Believers and Non-helievers Our experience in the United States and Canada, especialy in recent years, has also revealed that on either side of Christ’s narrow way con-cerning the relationship between Orthodox Christians and non-Orthodox, and between believers and non-believers, there exist two broad and easy ways, opposite to each other and equally pernicious and destructive One broad and easy way is to consider everyone and everything outside the Orthodox Church to be totally devoid of God’s grace and goodness, totally untrue and totally evil Those of this way consider Roman Catholic and Protestant Christians, as well members of the pre-Chalcedonian Oriental Churches (the Egyptian Copts, the Armenians, Ethiopians and Syrian Christians of india) as not being Christians at all They hold that their Services 'and sacraments are wholly devoid of grace and truth, that there is nothing of God and the true Church of God in their doctrines and practices They consider "ecumenism", to be here-tically sinful, even when "ecumenism" is understood as aii Orthodox Churches in the world today officially understand it, namely, as the work to overcome disagreements and divisions among Christians and Christian confessions and communities, to affirm unanimities and agree-ments where these actually exist, and to cooperate in practicai activities whenever possible for the good of human beings, especially the poor, needy, afflicted, outcast and suffering For those following this way, there can be no discussion or cooperati on There can only be conde-mnation and judgement of others which is often presented as the expres-sion of Orthodox striciness, as the narrow way itself The opposite broad and easy way, also well known in the United States and Canada, is to consider that all Christian confessions and communities, and perhaps even all religious philosophies and movements, are essentially the same, or at least not different enough to matter in any important or significant manner Those following this way view Orthodoxy as the cultural religious expression of the traditionally Orthodox peoples which is to be rigorously preserved by these nations for themselves They would see no need for any theological dialogue with others, and no need for any missionary activity Cooperation is usually welconie, especially if it serves the interests of the Orthodox The narrow way of Orthodoxy, however, rejects both these destructive and untrue ways Orthodox Christians have always insisted that the God of Abraham, isaac, Jacob, Moses and all the patriarchs and prophets of israel is the only true God We have always insisted that Jesus Christ is the only-begotten Son and Word and image of this one true God who is STUDii si ARTiCOLE 265 his eterna! Father We have always held that Christ alone is the Way, the Truth, and the Life (John 14:6), and that the Holy Spirit alone is the Spirit of Truth (John 14:16, 15:26) We Orthodox have also always held that the Orthodox Church alone, among all Christian confessions and communities, is the one, holy, catholic and apostolic Church of Christ, "the household of God, which is the church of the living God, the pillar and bulwark of the truth" (1 Timothy 3:15), Christ’s very "body the fulness of Him who fills all in all " (Ephesians 1:23) Having participated for many years in "ecumenical activity", including membership on the Faith and Order Commission of the World Council of Churches, i have never heard one Orthodox Christian participant in North America or abroad ever deny any of these sacred truths But Orthodox Christians have also always held - and must continue to hold if we are true followers of Christ - that every human person is made in God’s image and likeness, that virtually no human person is wholly devoid of God’s grace and truth, that heterodox Christians and Christian confessions and communities do retain something of God and God’s true Church (the so-called "vestiges of the Church": vestigia ecc-lesiae) in their doctrines and practices, and that individuale in these communities - not in spite of them but because of them - have sometimes attained extraordinary levels of righteousness and holiness We Orthodox Christians also hold, according to the strict teachings of the Church’s Holy Scriptures and Tradition, including the wiiness of the saints, that non-Christians and even non-believers are not wholly devoid of God’s grace and truth Because of their being made in God’s image and likeness, we can converse with them and cooperate with them and wiiness to them of Christ - and even leam some things from them - precisely on these bases The Orthodox Church is the one true Church of Christ who is the only saving Truth for human beings and the whole of creati-on As such, the fully committed members of Christ’s Church are given the grace to discern whatever is of God, and to rejoice and give thanks for it, where-ver, however and in whomever it happens to be And we are also given the ability to discern what is not of the Lord, and to expose and reject it in the light of Christ who is Himself "the light of the world" (John 8 :22), the light which enlightens every person, who comes into the world" (John 1 : 9) The bard and narrow way of Christ, the way of Orthodox Christianity which leads to life, lies between the two wide and easy ways to destruc-tion: the way of religious sec tari ani sm on the one side, where we consider everything outside of the Orthodox Church as nothing other than undifferentiated demonic darkness to be avoided at all costs; and the way of religious relativism on the other, where we would see no significant or substantial uniqueness in Orthodoxy, except for the fact that it is the traditional tribal religion of certain European, Middle Eastern and Asian peoples to be defended at all costs not only against those who would destroy it, but those who would wish to embrace it and accept it as their own 266 REViSTA TEOLOGiCA We in the United States and Canada know all three ways Many are the sectarians and relativists among the members of the North American Orthodox Churches, who follow these broad and easy ways The plura-listic societies in which we live, in which there is such great and wide-spread spiritual conflict and complexity, strongly push us towards these false paths to which it is so easy to surrender and succumb But happily there are also the few who follow the hard and narrow way of Christ and the Church These are they who affirm the absolute truth of the Orthodox Faith and the fulness of life of the Orthodox Church which empowers them with the freedom, honesty and iove to discern, affirm and rejoice in the presence and power of the Holy Trinity where and in whom such are to be found, while sadly exposing and rejecting all in which and in whom they are absent The Narrow Way of Orthodoxy May the Orthodox Christians in Romania — and indeed in North America and in all countries — find and follow the way of Christ and the Church, which is the hard and narrow way of Orthodox Christianity We can do so only by God’s grace through sharing with one another There is no infallible magisterium in Orthodoxy No one person, bishop or local church possesses the whole truth on any given issue And no individual, hierarch or church community is exept from error The Orthodox Church is a sobornal church it is a church in which the Holy Spirit brings God’s truth in Christ to the body of believers through the prayers and spiritual accomplishments of the saints The Orthodox Church is a church in which human persons discover God’s Truth by bearing each other’s burdens, hearing each other’s words, sharing each other’s experiences, correcting each others faults, and benefiting from each other’s wisdom The religious, political and economic liberties which we now all enjoy, and for which we give thanks, possess their own uniquely insi- dious forms of trial and temptation We in the United States and Canada know this from long and painful experience Our suceess in overcoming these temptations in uncompromising fidelity to the Lord has been minimal Our only hope is that there wiil always be the faithful few among us who refuse to surrender to the broad and easy ways which lead to destruction May these trials and temptations, which are histo-rically new for you, and therefore especially enticing and attractive, prove to be as powerless over true Orthodox believers as were the athei-stic forces of the past with their persecutions, imprisonments, and exe-cutions May there always be among you, as hopefully among us, those who remain steadfastly faithful to God May our Lord - the Father and the Son and Holy Spirit - be with us all as we face the future together in these new world conditions We ask your prayers, and offer ours, with deepest respect, admiration and iove Pr lect iOAN MiRCEA iELCiU, Sibiu POCaiNtA — TAiNa si LUCRARE PERMANENTa DE SUFLET DUPa PaRiNtii DUHOVNiCEsTi Spiritualitatea ortodoxa urmareste desavarsirea credinciosului in Hristos Dar cum aceasta nu se poate dobandi decat prin participarea la viata Lui divino-umana, tinta spiritualitatii ortodoxe este desavarsirea omului credincios, prin unirea lui cu Hristos si intiparirea lui tot mai deplina de chipul umanitatii Lui, plina de Dumnezeu Se poate spune deci ca tinta spiritualitatii crestine ortodoxe este unirea omului credincios cu Dumnezeu, in Hristos 1 Cum insa Dumnezeu este nesfarsit, tinta unirii cu El, sau a desavarsirii noastre nu corespunde niciodata unui capat, de la care sa nu se mai poata inainta Toti Parintii rasariteni spun, ca desavarsirea nu are hotar Acest caracter hristocentric al spiritualitatii ortodoxe vine din insusi sensul hristocentric al vietii,1 2 sens pe care intruparea lui Hristos l-a definit ca rascumparare, infiere, refacere a chipului si realizarea asemanarii pana la indumnezeiere (theosis), in si prin Hristos incepand cu Sfantul Atanasie cel Mare, afirmatia ca: "Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul sa se faca Dumnezeu"3 a devenit un loc comun in opera si lucrarea duhovniceasca a tuturor Sfintilor Parinti 4 Pentru Ortodoxie, ca si pentru "intreaga crestinatate ramasa fidela invataturilor fundamentale ale Mantuitorului Hristos, lisus Hristos este unicul model, pastor, dascal si invatator 5 1 Cf Pr Prof Dr, Dumitru Staniloae, Teologia Morala Ortodoxa voi iii, Spiritualitatea Ortodoxa, Bucuresti, 1981, p 6—7 2 "Caci pentru mine — zice Sf Apostol Pavel — , viata este Hristos si moartea un castig" (Filipeni 1, 21) 3 Sf Atanasie cel Mare, Discurs impotriva arienilor, cap 54, in P G t 26, col 192 B 4 Cf Sf irineu: De Haeres, V, in P G t 7, col 1120; Sf Grigorie de Nazianz, Poeme dogmatice, X, 5—9, in P G , t 37, col 465; Sf Grigorie de Nyssa, Marea cuvantare catehetica, cap 25, in P G, t , 45, col 65 D 5 Adresandu-se multimilor si Ucenicilor Sai, intr-un aspru rechizitoriu facut fariseilor Mantuitorul spune: "Voi insa sa nu va numiti robi, ca unul este invatatorul vostru: Hristos, iar voi toti sunteti frati si tata al vostru sa nu numiti pe pamant, ca Tatal vostru unul este, Cel din ceruri Nici invatatori sa nu va numiti, ca invatatorul vostru este unul: Hristos" (Matei 23, 8—10) 268 REViSTA TEOLOGiCA Am afirmat ca desavarsirea nu are hotar, deci unirea noastra cu Dumnezeu este nu numai o tinta, ci si un proces nesfarsit Totusi, pe acest drum, pot fi distinse mai multe etape Prima si una din cele mai importante, este cea a inaintarii spre desavarsire, prin efortul de purificare de patimi si de dobandire a virtutilor in procesul clespatimirii, pocainta joaca un rol esential inainte de a aborda problematica legata de pocainta si aspectele ei, ne von referi pe scurt la purificarea de patimi prin virtuti 1 Despatimirea sau procesul de inlocuire a patimilor cu virtutile contrare iri interpretarea pe care o da celor doi pomi din paradis, Sfantul Maxim Marturisitorul indica si cauzele primordiale si de totdeauna ale patimilor Deoarece patima este in fiinta ei o intoarcere a aspiratiei infinite a omului spre alta tinta decat cea naturala, spre lumea care ingusteaza si face pe om egoist si nu spre Dumnezeu, Care-1 largeste si-1 face bun, intrebarea care persista este: cum e posibil sa se mentina omul in aceasta orientare gresita, umfland afectele6 peste masura necesara? Cand se raspunde ca pricina caderii omului a fost mandria, nu s-a dat un raspuns la intrebarea despre prima cauza a raului, pentru ca mandria este deja un rau, o patima Explorand acest ultim tinut misterios in care s-a zamislit prima miscare pacatoasa a fiintei umane si unde isi are ea permanent motorul ei, Sf Maxim spune ca aceasta se datoreaza duhului satanic, care a semanat confuzie in mintea omului Sub conul de umbra a ispitei venita din partea lui, omul a avut o scurta intunecare a inteligentei, uitand care este cauza lui adevarata si deci tinta lui (Dumnezeu n n ), intorcandu-si deci dorinta dispre El spre lume 7 Aceasta scurta amagire a fost inlesnita de atractia ce o exercitau formele frumoase si promisiunile dulci ale lumii asupra simturilor sale Lumea era aici, in imediata apropiere, cu toate chemarile si fagaduintele ei Dumnezeu era si El aici, dar mai greu de sesizat si cu fagaduinte de bucurii mai spiritualizate si mai indepartate in aceasta influenta a duhului rau si in sensibilitatea omului trebuie sa se caute primele cauze ale patimilor O prima slabire a lucrarii intelegatoare a mintii s-a soldat imediat in celalalt taler al balantei, cu o intensificare a lucrarii simturilor Mai bine zis, aceasta a atras la sine toata energia pe care omul trebuie sa o puna in activarea mintii, in sensul unei transpuneri Sf Maxim spune 6 "Afectul — zice Sf loan Damaschinul —, este o miscare irationala a sufletului, provocata de ideea de bine sau de rau" (Cf Sf loan Damaschinul, Dogmatica, Traducere romaneasca de D Fecioru Bucuresti 1938, p 114) Totusi exista o serie de cauze care fac ca el sa devina, din afect, o patima contra firii, sau ce face ca el sa se indrepte spre rau 7 Raspunsul catre Talasie, in P G , t 90, col 255 STUDii si ARTiCOLE 269 ca insasi mintea s-a pus in slujba simturilor, "s-a amestecat in simtire", preocupandu-se si ea exclusiv de scoaterea in relief a tuturor aspectelor voluptoase ale lumii vazute "realizand o cunoastere compusa si pierzatoare a celor sensibile, producatoare de patima" 8 9 Astfel, mintea isi uita rostul ei propriu, menirea ei, care este de a cunoaste pe Cel inrudit cu ea, Care este si El spirit personal, singurul capabil sa umple dorul ei infinit de cunoastere, cu infinitatea Lui, intrand intr-o slujba straina, inferioara ei, care nu-i poate satisface setea de infinit Sfantul Antonie a surprins acest aspect, afirmand: "Sufletul (adica mintea, n n ) coborandu-se in trup, indata se intuneca de intristare si de placere si se pierde" Am afirmat ca lumea a atras si atrage simtirea, iar prin simtire, si mintea, prin fagaduintele ei sensibile, dulci in sensul de activitate perceptiva, simtirea este insotita intotdeauna de o senzatie de placere sau de durere, in sesizarea lucrurilor lumii Deci, simtirea are un dublu sens: unul gnoseologic si altul afectiv Capacitatea aceasta a ei de a sesiza prin lucrarea de perceptie, placerea ce o pot da lucrurile, o face primejdioasa pentru om, deoarece, in mod evident, intre placere si durere, — daca este lasata de capul ei —, fara o conducere din partea 'ratiunii, simtirea va alege intotdeauna placerea "Sufletele oare nu sunt tinute in frau de ratiune, — spune Sfantul Antonie —, si nu sunt carmuite de minte, ca sa sugrume, sa stapaneasca si sa carmuiasca patimile lor, adica intristarea si placerea, se pierd ca dobitoacele cele necuvantatoare, ratiunea fiind tarata de patimi, ca vizitiul biruit de cai" 10 11 12 Dupa parintii duhovnicesti, ignorarea lui Dumnezeu are un caracter imoral Sfantul Marcu Ascetul considera nestiinta, uitarea si trandavia cu primele cauze ale oricarui rau sau pacat,11 iar Sfantul Antonie declara ca " pricina tuturor relelor este amagirea, ratacirea si necunoasterea lui Dumnezeu"," intarind teza sa ca omul neevlavios, omul patimas, este un om nerational, dupa cum omul evlavios este un om rational 13 Trei ar fi cauzele sau factorii care produc patimile in om: 1 — mintea slabita in lucrarea ei autonoma si proprie; 2 — lucrarea perceptiva simtuala sau activitatea perceptiva senzitiva, care devine precumpanitoare si, 3 — alergarea exclusiva si irationala dupa placere — pana si dupa cea pricinuita de laudele semenilor —, concomitent cu fuga speriata de durere Aceste trei cauze se interpatrund, incat in fiecare din ele sunt implicate celelalte 8 ibidem 9 Filoeatia greaca Cap 95, ed iii-a, Atena, 1957, voi i, p 17 10 ibidem, Cap 25, p, 7 11 Sf Marcu Ascetul Epistola catre Nicolae, in "Filocalla**, voi i, Ed ii, Tradusa din greceste de Prot Stavr Dr Dumitru Staniloae, Sibiu, 1947, p 325—326 12 Sf Antonie cel Mare, invataturi despre viata morala a oamenilor si despre buna purtare, in "Filocalia", voi i, Cap 26, p 8 13 ibidem, Cap 1, 5, 13 22, p 3, 4, 6; 7—8 270 REViSTA TEOLOGiCA Patimile sunt, asadar, efectul si, la randul lor cauza unei minti vaduvite de adevarata intelegere, a unei irationalitati si a unei incuieri a duhului, sau a inimii, sau a iubirii Patimile reprezinta cel mai inferior nivel la care poate cadea fiinta omeneasca Atat termenul grecesc pathi, cat si cel latinesc — passiones sau cel romanesc — patima, arata ca omul este adus prin intermediul lor, prin practicarea lor, la o stare de robie, de pasivitate, ele coplesesc vointa, incat omul patimilor, omul impatimit nu mai este un om al vointei, ci se spune despre el ca este un "om robit", "dominat", "purtat" de patimi O alta caracteristica esentiala a patimilor este ca in ele se manifesta o sete fara margini, care-si cauta "potolirea" si nu si-o poate gasi Ele reprezinta setea dupa infinit a omului, intoarsa intr-o directie in care nu-si poate afla satisfactie 14 Aceasta "sete de infinit" pururea ramasa nesatisfacuta in omul patimas se datoreaza atat patimii in sine cat si obiectelor de la care cauta sa obtina satisfactia Sfantul Maxim Marturisitorul constata ca omul patimas se afla intr-o continua preocupare cu nimicul, caci cauta sa-si potoleasca setea de infinit cu nimicul patimilor sale, care prin natura lor sunt reductibile la nimic "Setea" aceasta de infinit care se manifesta si ih cadrul patimilor, se explica prin aceea ca, fiinta umana, avand o baza spirituala, are o tendinta spre infinit, care se manifesta si in patimi in patimi insa, aceasta tendinta este intoarsa de la autenticul infinit care este de ordin spiritual, spre lume, care da numai iluzia infinitului, Sfantul Maxim spune ca "Raul este miscarea nerationala a facultatilor sufletesti spre altceva decat spre tinta lor finala, in baza unei judecati gresite iar tinta finala numesc cauza lucrurilor, dupa care tind toate in mod natural, chiar daca cel rau, acoperindu-si pizma sub chipul bunavointei, indupleca prin viclenie pe om sa-si miste dorinta spre altceva decat spre cauza tuturor, creand in el ignorarea cauzei" 15 Omul, desi el insusi nu este infinit, nu numai ca este capabil, dar este si insetat de infinit si tocmai de aceea este capabil si insetat de Dumnezeu, adevaratul si singurul infinit El este capabil si insetat de infinit, nu in sensul ca ar fi in stare sa-l dobandeasca sau sa-l absoarba in fiinta lui — caci atunci insasi fiinta umana ar deveni infinita, sau virtual infinita — ci in sensul ca poate si trebuie sa se "alimenteze" spiritual din infinit, sa traiasca intr-o continua comunicare cu el, intr-o participare la el Din nefericire, omul nu a voit sa se multumeasca de aceasta participare la infinit, la infinitatea lui Dumnezeu, ci a voit sa devina el insusi centrul infinitului, lasandu-se amagit de setea dupa infinit a firii sale 14 Vezi pe larg !a Simion Frank, Die Krise des Humanisir us, Eine Belrach-tung aus der Sichi Dostoevschys, 28 Jabrgang Heft l'1, p 295; Apud L Binswaiiget, Griindformen und Erkenn nis menschlichen rase’tis, Ziirich, 1942, p 580, n 12 15 Raspunsuri catre Talaale, in op cit col 233 STUDii si ARTiCOLE 271 Patima este ceva irational Prin, irationalitatea lor, prin caracterul lor amagitor, prin abaterea omului de la tinta sa adevarata, patimile tin fiinta umana intr-un intuneric de nestiinta Prin lupta impotriva patimilor, se urmareste asadar, scaparea fiintei umane de nestiinta, intoarcerea ei spre adevarata infinitate a lui Dumnezeu — ca tinta a vietii sale —, si eliberarea spiritului sau, de sub robia lumii si de tirania pe care o reprezinta patimile De fapt, acesta este sensul nepatimirii Parintii duhovnicesti vorbesc in scrierile lor de un numar de opt patimi, sau, cand starea desarta e imita cu mandria, de un numar de sapte Acestea sunt: 1) lacomia pantecului; 2) curvia; 3) iubirea de arginti; 4) mania sau ura; 5) intristarea; 6) trandavia; 7) slava desarta si 8) mandria 16 in fond, ele coincid cu cele sapte pacate capitale Unele dintre aceste patimi sunt ale trupului, altele ale sufletului Aceasta disociere este insa mai mult formala, deoarece stransa unitate dintre trup si suflet, face ca patimile trupesti sa fie impletite cu cele sufletesti sau sa se conditioneze reciproc Scriitorii ascetici sunt de parere ca la cei tineri, principala problema e trupul, in sensul de poftele trupului si ca patima lacomiei pantecului le produce pe toate celelalte Caci ea pune in miscare pofta curviei sau a desfranarii, iar pentru a putea fi satisfacute ambele au nevoie de bani, iar cel care se vede lipsit de obiectele care satisfac aceste trei patimi se intristeaza sau se manie "Caci este cu neputinta sa cada cineva in mainile duhului curviei, daca n-a fost doborat intai de lacomia pantecului Precum nu poate tulbura mania pe cel ce nu lupta pentru mancari, avutii sau slava si este cu neputinta sa scape de duhul intristarii, cel ce nu s-a lepadat de toate acestea'* 17 Tocmai aceasta interconditionare a patimilor trupesti, pornite de la lacomia pantecului si a celor sufletesti, pornite de la mandrie, fac pe aceeasi parinti duhovnicesti care au declarat lacomia pantecului cea dintai patima, sa declare apoi ca "mandria este primul pui al diavolului" 18 Lacomia pantecului si mandria reprezinta una si aceeasi sete egocentrica a omului sub dublul aspect al fiintei sale psiho-fizice intre spiritual si biologic exista o conditionare stransa si stim ca un domeniu influenteaza pe celalalt, atat in decaderea cat si in refacerea omului Atat lacomia cat si mandria isi au radacina in filavtia, iubirea egoista de sine Sfantul Maxim Marturisitorul a transat in problematica legata de filavtia, afirmand: ,,E clar ca cine poseda egoismul, poseda toate patimile" 19 iar egoismul reprezinta o rupere de Dumnezeu ca centru deosebit al existentei mele intrucat omul nu poate exista prin sine insusi, oricat si-ar da aceasta iluzie, egoismul mai inseamna totodata si o gravitatie a omului spre lume 16 loan Cassian, De acto Spiritisus malitiae, in P G" t 28, col 871—906; vezi si idem Despre cele opt ganduri ale rautatii, in "Filocalia", voi i, p 97—124 17 Evagrie, Capete despre deosebirea patimilor si gandurilor, in P G , t 79 col, 1199—1128 si "Filocalia", voi i p 48—71 18 ibidem 19 Capete despre dragoste, iii, 8, in P G , t 90, col 1020 B 272 REViSTA TEOLOGiCA Concluzia care se impune este ca, patimile produc si intretin haosul intre oameni,20 o stare de anormalitate, tensionata De aceea, intemeind Biserica, Hristos urmareste prin ea restabilirea unitatii sau sobornicitatii umane Dar aceasta "restabilire" sau "restaurare" nu este posibila fara slabirea, iar mai apoi, eradicarea patimilor din membrii ei iata de ce "curatirea" sau "purificarea" de patimi joaca un rol esential in restabilirea armoniei si sobornicitatii umane, fiind totodata "inceputul" si "fundamentul" urcusului duhovnicesc b) Purificarea de patimi sau despatimirea, se face prin virtuti, in sensul ca ea nu se poate obtine prin realizarea unei stari neutre a sufletului, ci prin inlocuirea patimilor cu virtutile contrare O "metoda" de purificare treptata de patimi, prin virtutile contrare, — pe langa altele —,2i ne ofera si "Scara Raiului" a Sfantului loan Sca-rarul 22 23 in treptele "Scarii" sale, Sfantul loan vrea sa tina seama, de urcusul de la o treapta mai putin desavarsita a vietii, la una mai desavarsita "Cuvioasele virtuti — subliniaza Sfantul loan —, se aseamana cu scara lui lacob, iar necuvioasele pacate, cu lantul care a cazut de pe corifeul Petru De aceea, cele dintai innadindu-se una cu alta, ridica la cer ne cel ce le alege; iar cele din urma strang cat mai mult pe celalalt" 25 Trebuie sa mentionam faptul ca in procesul nasterii patimilor, momentul decisiv in care un afect devine patima este acela in care ratiunea se clatina pe pozitia ei, alunecand pe panta poftei trezite Se impune deci, ca prima grija pe care trebuie sa o avem este aceea de a fixa ratiunea intr-o atitudine ferma Aceasta "fixare" se face prin credinta, virtute care e conditia principala a purificarii Totodata, credinta e primul pas in viata duhovniceasca, "fiind prin fire inceputul virtutilor" Astfel "binele fiind sfarsitul virtutilor e concentrat in launtrul credintei" 24 Credinta este binele in potenta, in virtualitate, iar binele este credinta actualizata 25 Este adevarat ca infranarea si viata virtuoasa, intaresc la randul lor credinta, dar primul motor al acestora este totusi o credinta Mai inainte de orice virtute, de orice efort uman trebuie sa avem credinta dobandita sau intarita la botez Dar eficacitatea ei depinde de colaborarea noas- 20 Patimile sunt contrare raporturilor normale de armonie dintre oameni, faramitand comunitalea umana iar membrii unei comunitati impatimite, dupa cum subliniaza Sf Maxim Marturisitorul, se devoreaza intre ei asemenea reptilelor (Cf Epistola a il-a catre loan Cubicularul, in P G , t 91, col 396) 21 Este vorba de "Metoda si regula exacta" a lui Calist si ignatie Xantopol si Cuvintele ascetice" ale Si isaac sirul 22 P G , t 88, col 631—'1210 O prezentare succinta treptelor scarii, ne ofera Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Teologia Morala Ortodoxa, voi iii, Spiritualitatea ortodoxa , p 91—93, 23 P G t 88, cap 9, ool 841 24 Cf Sf Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 55, in P G , t 90, col 564: Vezi si "Filocalia" voi, ii, ed a il-a Traducere introducere si note de Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1994, p 284 25 idem, ibidem STUDii si ARTiCOLE 273 tra, ca sa inaintam pe drumul virtutilor spre desavarsire Se impune sa subliniem ca si credinta e o virtute, e un bine, dar se impune ca bine prin conlucrarea noastra inainte de a porni pe drumul purificarii, este necesar ca omul sa-si intareasca credinta primita la Botez, prin vointa Credinta fiind o raportare a mea la Dumnezeu, nu se poate intari decat incepand sa ma gandesc mai ales la El, nu in mod teoretic, — ca la tema de reflexie filosofica —, ci ca la Cel de care eu depind in toate ale mele si Care ma poate ajuta in insuficientele mele Credinta este o sinteza intelectual-voluntara, care statorniceste ratiunea intr-o conceptie de viata iata ce spune Diadoh despre credinta care nu a progresat pana la frica si dragoste: "Cel oe crede numai si nu este intru dragoste, nu are credinta insasi, pe care socoteste ca o are Caci crede cu o minte usuratica, ce nu lucreaza sub pecetea plina de slava a dragostei Drept aceea credinta lucratoare prin dragoste este manele izvor al virtutilor11 2a Progresand, credinta devine frica de Dumnezeu: "Dupa credinta dumnezeiestii Parinti au randuit frica** 26 27 Trebuie sa precizam ca nu credinta se naste din frica de Dumnezeu, ci frica, din credinta Deoarece, ca sa-ti fie frica de Dumnezeu, trebuie sa crezi in El Credinta nu se poate dezvolta fara ca sa treaca prin frica sau, poate, ajutata chiar de la inceput de frica 28 29 Prin frica ce o insoteste, credinta are un caracter existential O credinta care n-a ajuns la frica sau nu e insotita de la inceput de frica nu si-a castigat o eficienta indestulatoare pentru pornirea la fapte Frica de Dumnezeu este nedezlipita de gandul la judecata din urma Asceza rasariteana ne recomanda neincetat sa meditam la judecata din urma pentru ca sa sporeasca in noi frica de Dumnezeu, prin care evitam pacatul Referindu-se la frica, Sfantul Maxim Marturisitorul spune: " Frica este de doua feluri: una curata si alta necurata Astfel, frica ce se naste din asteptarea pedepsei pentru greseli, avand drept pricina a nasterii ei pacatul, intrucat nu e curata, nu va ramane totdeauna, ci va disparea impreuna cu pacatul Dar frica curata care staruie intr-una, chiar fara a-mintirea pacatelor, nu va inceta niciodata fiindca este fiintiala Ea tine oarecum de raportul lui Dumnezeu cu faptura, ca Unul ce-si face vadita slava Sa, care e mai presus de toata imparatia si puterea"   Unii scriitori duhovnicesti recomanda si gandul ia moarte, ca mijloc de purificare de patimi E clar ca nu moartea in sine sperie pe credinciosul adevarat, ci judecata lui Dumnezeu, care urmeaza mortii Perspectiva unei morti definitive si totale, nu intretine in om frica, ci cel mult 26 Diadoh al Foticeii Cuvant ascetic", in "Filacalia" , voi i, ed ii, p 342, (p 33 4) 27 Cf Centuria lui Calist si ignatie in Filocalia greaca, ed ii, t ii, Atena, 1963, p 362, Apud Prof Dr Dumitru Staniloae, Teologia Morala Ortodoxa, voi iii, Spiritualitatea ortodoxa , p 100, n 195 28 Cf Faptele Apostolilor, 2, 37 29 Sf Max m Martuiisitorul, Raspunsuri catre Talasie , in op cit , col: 289; "Filocalia", voi, ii , p 60—61 18 — Revista Teologica 274 REViSTA TEOLOGiCA o plictiseala si o iritare existentiala pentru lipsa de sens a existentei Numai intrucat moartea aduce dupa ea judecata si o viata eterna, gandul la moarte, din perspectiva vietii duhovnicesti, are un aspect purificator Chiar golit de spectrul judecatii si a vietii vesnice, gandul la moarte in sine e si el de ajutor, in special pentru incepatori, intrucat aduce in fata sufletului nimicnicia lumii si a fagaduintelor ei Sfantul Antonie cel Mare remarca in acest sens: "Moartea de o va avea omul in minte, nemurire ii este; iar neavand-o in minte, moarte ii este Dar nu de moarte trebuie sa ne temem, ci de pierderea sufletului, care este necunostinta de Dumnezeu" " Sfantul loan Scararul ii dedica gandului la moarte un capitol intreg, intre cele treizeci ale "Scarii" sale?1 remarcand: "Nimenea de va avea pomenirea mortii, nu va putea sa pacatuiasca vreodata",30 31 32 33 iar in alt loc: "Precum painea este cea mai trebuincioasa dintre mancari, asa gandul la moarte e cel mai necesar dintre toate lucrurile Semnul adevarat al celor ce cugeta in simtirea inimii la moarte, este neimpatimirea de bunavoie fata de toata zidirea si parasirea totala a voii proprii Dar sa fim incredintati ca si ea este un dar al lui Dumnezeu, caci astfel, cum se face ca aflandu-ne chiar langa morminte raman unii fara lacrimi si invartosati"?3 Gandul la moarte si la judecata face mai frecvent gandul la Dumnezeu, cu care a inceput intarirea credintei, sporind astfel, meditatia 30 Sf Antonie cel Mare, invataturi despre viata morala, a oamenilor si despre buna-purtare, in 171 de capete, in "Filocalia", voi i, , cap 49; p, 12: 31 Vezi: Sf loan Scararul, Scara, tiparita cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Traducere, introducere si Note de Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1992, p 156—164 32 ibidem, Cuvantul Vi, p 161 Evagrie Ponticul, de asemenea, in a sa Schita monahiceasca spune: "Asezandu-te in chilia ta, aduna-ti mintea si gandeste-te ia ceasul mortii Priveste atunci la moartea trupului, intelege intamplarea іа-ti osteneala si dispretuieste desertaciunea din lumea aceasta, atat a placerii cat si a straduintii, ca sa poti sa ramai nestramutat in aceeasi hotarare a linistii si sa nu slabesti Muta-ti gandul si la starea cea din iad, gandeste-te cum se chinuiesc sufletele acolo, in ce tacere prea amara? sau in ce cumplita susplnare? in ce mare spaima si framantare? sau in ce asteptare? Gandeste-te la durerea sufletului cea neincetata la lacrimile sufletesti fara sfarsit Muta-ti apoi gandul ia ziua invierii si la infatisarea inaintea lui Dumnezeu inchipuieste-ti scaunul acela infricosator si cutremurator Adu la mijloc cele ce asteapta pe pacatosi: rusinea inaintea lui Dumnezeu, a lui Hris'os ' nsusi, a 'nqerilo', a Arhanghelilor, a Stapaniilor si a tuturor oamenilor, toate muncile, focul cel vesnic, viermele neadormit, sarpele cel mare intunericul si peste acestea plangerea si scrasnirea dintilor, spaimele, chinurile Gandeste-te apoi la bunatatile ce asteapta pe drepti; indraznirea cea catre Durnn zeu Tatal si catre i sus Hr stos catre ingeri Arhangheli, Stapanii, impreuna cu tot poporul imparatiei si cu darurile ei: bucuria si fericirea Adu in tine amintirea acestor amandoua si plange si suspina pentru soarta pacatelor, imbraca vederea ta cu lacrimi de frica, sa nu fii si tu printre dansii iar de bunatatile ce asteapta pe drepti bucura-te si te veseleste Sarguieste-te sa te invrednicesti de partea acestora si sa te izbavesti de osanda acestora Sa nu uiti de acestea, fie ca te afli in chilie, fie afara si nicidecum sa nu lepezi pomenirea aceasta dinaintea ta ca cel putin prinlr-aceasla sa scapi de gandurile spurcate ti pagubitoare" ("Filocalia", voi i p 45—46) 33 ibidem Cuvantul Vi, p 156—157 STUDii si ARTiCOLE 275 launtrica Sau frica si gandul la moarte nu sunt decat gandul la Dumnezeu, asociat cu constiinta pacatelor proprii si cu teama de judecata 2 POCaiNtA — Taina si virtute (sau lucrare permanenta in suflet) Frica de Dumnezeu sustinuta de constiinta unei vieti pacatoase, duce pe de o parte la pocainta pentru pacatele trecute, iar pe de alta, la evitarea prin infranare, a pacatelor viitoare Sfantul loan Scararul spune ca "Pocainta este reinnoirea botezului, este curatirea constiintei si un contract cu Dumnezeu pentru a doua viata" 34 Lucrarea de purificare se realizeaza prin puterile sau energiile ce emana din Taina botezului si din Taina pocaintei, asa cum iluminarea este o actualizare a puterilor daruite prin Taina mirungerii, iar unirea cu Dumnezeu este un efect al Euharistiei 35 Pocainta ca Taina a fost instituita de Hristos, deoarece El insusi a savarsit-o, acordand cel dintai iertarea pacatelor unor persoane care marturiseau credinta in El, cerand ajutorul Lui si prin aceasta marturisind implicit pacatele lor si acceptand indemnul Lui de a nu mai pacatui 36 in preajma inaltarii Sale la cer, Mantuitorul — dat fiind ca nu va mai putea acorda iertarea pacatelor in mod vizibil —, da Ucenicilor a-ceasta putere Se impune sa precizam ca puterea de a ierta pacatele a fost fagaduita Apostolilor in repetate randuri,37 38 dar Taina in sine a fost instituita de Mantuitorul prin cuvintele: "Primiti Duh Sfant, carora veti ierta pacatele vor fi iertate si carora le veti tine, tinute vor fi (loan 20, 22—23) Sensul textului este ca Cel ce iarta prin intermediul ucenicilor si a urmasilor acestora (adica a preotilor, n n ), este Hristos insusi Pe aceasta linie se exprima si Sfantul loan Gura de Aur: "Puterea de a lega a preotilor, insa, leaga sufletele si strabate cerurile; Dumnezeu intareste sus in ceruri cele facute de preoti jos pe pamant, Stapanul intareste hotararea data de robi Ce oare altceva a dat Dumnezeu preotilor decat toata puterea cereasca? Vad, insa, ca toata aceasta putere a fost incredintata de Fiul preotilor Au fost inaltati la slujba aceasta atat de mare, ca si cum de acum s-ar fi mutat in ceruri, ca si cum ar fi depasit firea omeneasca, ca si cum ar fi scapat de toate patimile omenesti" 33 34 ibidem, Cuvantul V, p 136—137 35 Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Teologia Morala Ortodoxa, voi iii Spiritualitatea ortodoxa p 104 36 idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, voi iii, Bucuresti 1978, p 122 si u ; Vezi si Elie Mal'a, Doc’rine et pratique du sacrament de penitente dans i'Eglise Orthodoxe, in "Le Messager Orthodoxe", (1972) Nr 59—60, p 2—17, 37 "Adevar graiesc voua: oricate veti lega pe pamant, vor fi legate si in cer si or'cale veti dezlega pe pamant, vor fi dezlegate ti in cer" (Cf Matei 18, 18) Vezi si textul de ia Matei 16, !9 38 Despre preotie, iii, in P G , t 48 col 645; Sf loan Gura de Aur, Sf Gri-gore de Nazianz, Sf Efrem Sirui, Despre preotie, Traducere, introducere, note si un cuvant inainte de Pr D Fecioru, Bucuresti 1987, p 59—60 18* 276 REViSTA TEOLOGiCA Putinta manifestarii puterii Sale prin alte persoane a aratat-o lisus cat a fost inca pe pamant, vindecand persoane de la distanta, prin persoane care au stat in relatie nemijlocita cu El (Matei 15, 28) in schimb, puterea speciala si permanenta de a ierta pacatele, a dat-o Hristos ucenicilor Sai si urmasilor lor, printr-un act verifioabil obiectiv nu tuturor celor ce au ajuns in legatura cu El Numai persoanelor alese de Hristos intr-un mod obiectiv verificabil, cum au fost alesi si Apostolii, pot avea si pot exercita puterea lui Hristos cu seriozitate si pot fi luati in serios de ceilalti in exercitarea ei, avand atat cei alesi, cat si ceilalti, in acest fapt, garantia obiectiva ca ei au fost alesi de Hristos Aceasta garantie e intarita de faptul ca cei alesi au fost aratati ca atare de catre Duhul Sfant printr-un act de consacrare savarsit in Biserica si garantat de Biserica, prin invocarea Acestuia de catre un episcop Alegerea unei astfel de persoane este deci un act al Duhului Sfant, dar si al Bisericii; sau al Duhului Sfant lucrator printr-un act vizibil savarsit in Biserica, sau de Biserica, deoarece "Biserica in calitate de trup al lui Hristos, plina fiind de Hristos, e mediul vizibil in care si prin care, Hristos alege unele persoane pe care le investeste cu puterea Sa, ca sa exercite El insusi prin ele aceasta putere1'?’ Spovedania sau Pocainta (gr metanoia),39 40 lat paenitentia = schimbarea spirtului, a mintii, cainta) este Taina in care credinciosul, prin puterea Duhului Sfant si rugaciunea Bisericii, primeste iertarea pacatelor savarsite dupa botez, spre innoirea comuniunii sale cu Dumnezeu si impacarea cu comunitatea liturgica al carui membru este iertarea se a-corda de catre Hristos — in mod nevazut, si de catre episcop sau preot — in mod vazut, in urma marturisirii pacatelor de catre credincios si a caintei manifestata de acesta Despre practicarea acestei Taine inca de la inceputul Bisericii, cu toate cele trei componente ale ei, — marturisrea pacatelor in fata preotilor, cainta pentru ele si iertarea acordata de preot —, exista numeroase marturii patristice 41 Astfel, Barnaba, in Epistola sa sfatuieste pe crestin recomandan-du-i; "Sa-ti marturisesti pacatele tale " 42 Clement Romanul se refera de mai multe ori la pocainta, facand mentiune si de rolul preotului in primirea marturisirii Cat suntem in aceasta lume sa ne caim din toata inima de relele ce am savarsit in timp, ca sa fim mantuiti de Domnul cat mai avem timp de pocainta Dupa ce am iesit din lume, nu mai putem sa ne marturisim, nici sa facem pocainta 43 "Sa ne iubim, deci, 39 Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, op cit , voi iii, p 125 40 Asupra semnificatiilor duhovnicesti ale metanoiei vezi: Lector Victor iliescu, Meditatii teologice, in "Mitropolia Ardealului", an XXiV, t!979) nr 7—9, p 626—631 41 Vezi pe larg: Pr Pro Dr Staniloae, Marturisirea pacatelor si pocainta in trecutul Bisericii, in "Biserica Ortodoxa Romana, (1955), nr 3—4, p 218—251 42 Epistola zisa a iui Barnaba, in voi " Scrierile Parintilor Apostolici", Traducere, note si indici de Pr Dr Dumitru Fecioru, Ed a ii-a, Bucuresti, 1995, p 163 43 Cf Epistola a 11-a catre Corinleni, Cap 8, 1—6, in op cit , p 115 STUDii ti ARTiCOLE 277 unii pe altii — zice Clement Romanul —, ca toti sa venim in imparatia lui Dumnezeu Ne mantuim prin medicul-Dumnezeu, facandu-i penitenta sincera" ’ Pocainta aduce stergerea pacatelor si mantuirea 44 45 Ea trebuie facuta din toata inima, sa aiba caracter misionar si sa nu duca la piei re nici un suflet, ci, dimpotriva, chiar pe cei slabi sa-i aduca la bine, ca toti sa fim mantuiti Mijloacele recomandate de Clement Romanul pentru aceasta, sunt postul, rugaciunea, milostenia, care usureaza de pacate, si pazirea poruncilor Domnului, nu numai sub indemnul preotilor, ci si cand suntem la casele noastre 46 incepand cu veacul al iii-lea, avem informatii sigure, indubitabile despre un ritual al pocaintei 47 Apologetul Tertulian (160—240 d Hr ), aseamana marturisirea pacatelor cu aratarea ranilor in fata medicilor 48 Cei ce nu le descopera din rusine, mor rosi de ele ,,Eu nu dau loc rusinii —• zice el, deoarece castig mai mult din lipsa ei "49 Sfantul Ciprian s-a ocupat pe larg de marturisirea pacatelor inaintea preotului, de pocainta pentru ele si de iertarea lor prin preot El spune: ,,De sunteti prinsi de vreo stramtoare sau primejdie de boala, sa nu asteptati prezenta noastra (ca episcop, n n J, ci pot sa faca marturisirea pacatelor lor la orice preot ca punandu-si mainile spre penitenta, sa vina la Domnul cu pace "50 Una din cele mai vechi si mai clare referiri la iertarea sacramentala, adica prin intermediul unui ritual sacramental, o gasim la Origen 51 Ca si Tertulian, Origen considera marturisirea pacatelor la preot ca o aratare a ranilor sufletesti la medici "Caci Acela a fost capetenia medicilor Care putea vindeca orice boala si neputinta, iar ucenicii Lui, Petru si Pavel, dar si proorocii, sunt si ei medici, ca si toti care, dupa Apostoli, au fost pusi in Biserica si carora le-a fost incredintata disciplina vindecarii ranilor, pe care i-a voit Dumnezeu sa fie doctorii sufletelor in Biserica Sa" 52 Deducem din cele prezentate ca, pocainta e o caracteristica esentiala a spiritualitatii crestine si se implineste in nadejde si in dezlegarea si iertarea pacatelor, ferindu-1 pe credincios de deznadejde si disperare "Pocainta adevarata este cea care creaza, nu cea care distruge omul, 44 ibidem, Cap 9 2—8, in op cil , p 116 45 ibidem, Cap 13, 1—3, in op cit , p 118 46 ibidem, Cap 16, 4 17, i—3, in op cit , p 120—121 47 Tomaa SpifJiik S J , The Spiriluality of the Christian East, in "Cistercian Studies Series", Nr 79, Kaiamazoo, Michigan, 1986 p 191 48 Liber de paenitentia, cap 9, in P L , t 1, col 1354 49 ibidem, Vezi ti N Chitescu, Tertulian, Despre pocainta, in col "Parinti si Scriitori Bisericesti" (P S B ), voi 3, Bucuresti, 1981, p 202—223 50 Sf Ciprian, Ep 18, ed Hartei, p 523, Apud Pr Prof Dr Dumitru Staniloae Teologia Dogmatica Ortodoxa , voi 3, p 126, n 97 51 Detalii la: Jean Dani61ou, Origene, Paris, 1948, p 81 si u t; Karl Rahner, La doctrine d'Origene sur le penitence, in "Recherches de Science religieuse", t 37, (1950), p 54—97; 151—286; 422—456 52 Selecta in Psalmos, Нот i, in Ps 37, in P G , t 12, col 1386 si 1542 278 REViSTA TEOLOGiCA cea care inlocuieste pacatul cu virtutea, nu cea care distruge pacatul si pe om, pur si simplu!53 Parintii duhovnicesti cunosc insa doua forme ale pocaintei: pocainta ca Taina si pocainta ca lucrare permanenta in suflet Nu vom mai insista in analizarea elementelor constitutive ale pocaintei ca Taina,54 ci ne vom limita la cele afirmate pana acum, subliniind ca, pocainta ca lucrare permanenta in suflet isi trage puterea din cea dintai Dintre scriitorii duhovnicesti care staruie asupra celei de a doua forme a pocaintei consemnam pe Marcu Ascetul, loan Scararul si isaac sirul ideea unei pocainte permanente, corespunde cu rostul pocaintei in genere "Daca ea este o lupta intoarsa inapoi spre curatirea omului de pacatele adunate dupa botez, — subliniaza Parintele D Staniloae — ca omul nou sa poata inainta luptand, prin puterea Botezului, cu ispitele ce-i vin din fata, atunci, evident ca noi, gresind aproape in fiecare clipa, adica aproape niciodata nerepurtand o biruinta ireprosabila asupra unei ispite, ci numai in parte, e necesar un regret care sa ne insoteasca statornic care sa ne umileasca statornic, o voce care sa critice, mereu imperfectiunea faptelor savarsite, constituind prin insusi acest fapt un indemn pentru o si mai mare incordare a lucrarii noastre viitoare11 55 in lucrarea sa De paenitentia,56 Sfantul Marcu Ascetul arata ca pocainta necontenita consta in alungarea gandurilor necurate, in rugaciunea neintrerupta si in purtarea cu rabdare a necazurilor Aceste trei virtuti generale fac pe oameni nepatimasi (apateis) inteleasa astfel, pocainta trebuie urmarita si practicata permanent atat de pacatosi, cat si de cei drepti, daca vor sa dobandeasca mantuirea Prin ea si prin aceste virtuti pe care le presupune, incepatorii au parte de initiere intru evlavie, cei de la mijloc de sporire a virtutilor, iar cei desavarsiti de intarire Comentand textul de la Evrei 6, 1—2, Sfantul Marcu precizeaza ca Apostolul Pavel nu respinge sau leapada pocainta, ci porunceste ca temelia pocaintei sa ramana botezul cel unic in Hristos 57 Sunt de condamnat atat cei ce spun ca nu mai au lipsa de pocainta dupa botez si deci pot pacatui fara grija, cat si cei ce, stiind ca vor fi iertati prin pocainta, nu se debaraseaza de cele rele Ambele aceste erori sunt condamnate de Sfanta Scriptura Se cere de la toti pocainta, fie ca pacatuiesc greu, fie ca sunt cat se poate de induhovniciti, caci "cine dispretuieste cele mici, va cadea pe incetul" (isus Sirah, 19, 1) "Cand cel induhovnicit primeste in sine ceva din cele care nu se cuvin si zaboveste pe langa acel ceva fara sa se pocaiasca, lucrul acela mic, invechindu-se si crescand, nu mai vrea sa convietuiasca cu omul care 1-a primit ca un 53 Dr Antonie Plamadeala, M tropolitul Ardealului, Traditie si libertate in spiritualitatea oitodoxa, Sibiu, 1983, p 91 54 in legatura cu semnificatiile pocaintei ca Taina, a se vedea Protopop-Sta-vrofor Pr Dum tru Staniloae, Cainta si inviere sufleteasca, in "Rev sta Teologica", an XXXV, Sibiu, (1945), nr 1—2, p 8—23 55 Teologia Morala Ortodoxa Spiritualitatea ortodoxa , voi iii, p 105 56 P G , t 65, col 965—984 57 ibidem, col 976 STUDii si ARTiCOLE 279 orfan, ci il atrage spre inrudirea cu sine, aducandu-si-1 aproape prin prietenia indelungata, ca printr-o funie si daca, luptand prin rugaciune, il taie de la sine, ramane asa de aproape de nepatimire cat de departe e pacatul savarsit de patima Dar daca taria acestui pacat il duce pe om pana la capat si face sa inceteze lupta, in chip necesar acel om va fi cucerit si de celelalte patimi Dar vei zice: N-a putut ruga pe Dumnezeu de la inceput, de cand s-a intalnit cu pacatul, sa nu-1 lase sa cada pana la capat? Desigur ca a putut Dar dispretuind acest rau mic, l-a primit cu voia sa si nu s-a rugat pentru el, nestiind ca acel rau mic se face introducere si pricina a unuia mai mare!"58 59 Pocainta ca lucrare permanenta in suflet dureaza pana la moarte Sfantul Marcu Ascetul precizeaza: ,,Astfel, pentru cele mici si pentru cele mari, pocainta ramane neterminata pana la moarte" Desi nu o putem savarsi cu fapta pana atunci, totusi suntem datori sa o cultivam cu intentia invata de la fire cum nu trebuie sa o parasim pana la moarte Mintea nu se poate opri de la lucrarea rationala, ci, chiar daca ar fi desavarsita, lucreaza bine pe planul celor de-a dreapta iar daca, pe motiv ca e desavarsita, ar inceta sa mai lucreze cele bune, desigur s-ar apleca spre cele de-a stanga iar lucrarea pe planul celor de-a dreapta consta si la incepatori, si la cei de la mijloc, si la desavarsiti in rugaciune, in alungarea gandurilor si in rabdarea necazurilor Chiar daca ne-am stradui pana la moarte in* pocainta, nici asa n-am implini datoria noastra Caci nimic nu cantareste cat imparatia Cerurilor Precum mancam, bem, graim si auzim, tot asa de firesc suntem datori sa ne pocaim Hristos ne-a luat pe garantie, asteptand pocainta noastra; cine o paraseste pe aceasta, nesocoteste pe Cel ce ne- a luat pe garantie" La randul sau, Sfantul loan Scararul cuprinde si el in pocainta ca lucrare permanenta in suflet, nu numai un regret pentru pacatele trecute ci si o lucrare a virtutilor si o rabdare a necazurilor "Pocainta este impacarea cu Domnul, prin lucrarea virtutilor opuse greselilor Pocainta este rabdarea tuturor necazurilor Pocainta este invoiala cu Dumnezeu pentru o a doua viata" 60 Regretul pentru pacatele savarsite poate fi insotit de lacrimi Lacrimile sunt stari sufletesti de umilinta, de parere de rau pentru pacate "Nu vom fi invinuiti, o prieteni, — zice Sfantul loan Scararul —, la iesirea sufletului, ca nu am savarsit minuni, nici ca n-am teologhisit, nici ca n-am fost vazatori, dar va trebui neaparat sa dam seama lui Dumnezeu pentru ca nu ne-am plans pacatele" 61 "Pocainta este impacarea cu Domnul prin lacrimi si prin lucrarea cea buna a celor potrivnice pa 58 ibidem, col 977 59 ibidem, col 981 60 P G , t 88, coi 764; Sf loan Scararul, Scara , ed cit Treapta V, p 136 61 Scaia, Treapta Vii, ed cit , p 185, 280 REViSTA TEOLOGiCA catelor" " Pocainta este fiica sperantei6* si siguranta ca toate pacatele sunt iertate 62 63 64 Sfantul isaac sirul, argumenteaza in cuvinte convingatoare permanenta pocaintei, afirmand: "Daca toti suntem pacatosi si nimeni nu este deasupra ispitelor, nici una dintre virtuti, nu e mai inalta ca pocainta Lucrul ei nu se poate sfarsi niciodata Caci ea li se potriveste tuturor dreptilor si pacatosilor totdeauna, daca vor sa dobandeasca mantuirea si nu este, nici un termen al desavarsirii ei, pentru ca desavarsirea chiar a celor desavarsiti este nedesavarsita" 65 Observam ca Sfantul isaac atribuie pocaintei trei insusiri: a) este cea mai inalta dintre virtuti; b) nu se termina niciodata cat traim; c) este un mod continuu de desavarsire a noastra Pocainta permanenta se identifica cu cainta sau este permanenta cainta Cainta este ipostaza de judecator al constiintei nu numai peste pacatele noastre, ci si peste virtutile noastre, intrucat totdeauna le realizam intr-o forma nedesavarsita Ea este "actul de critica al constiintei, e autocritica ce si-o face omul, e actul de judecata al constiintei" 66 Cainta sta in legatura cu izvoare de putere de dincolo de om, fiinta ei, ca si a smereniei — de care e nedespartita —, cuprinde in sine o impreunare de pozitii contradictorii, care o fac o realitate foarte complexa Pe de o parte, ea e o necontenita nemultumire de starea in care ne aflam (oricare ar fi aceasta, n n ), iar pe de alta parte, este o incredere statornica si neclintita in resursele vaste si adanci ale rezervorului de putere care este Dumnezeu Cainta e o relatie cu Dumnezeu, atat prin caracterul ei de judecatoare abso-lutista, cat si prin barbatia nedescurajata cu care indeamna pe om spre bine Sfantul isaac utilizeaza o frumoasa analogie pentru a sublinia importanta si rolul caintei, comparand lumea aceasta cu o mare, iar cainta cu o corabie, care ne trece la tarmul vietii fericite de dincolo: "Precum nu e cu putinta sa treaca cineva marea cea mare fara corabie, asa nu poate trece cineva la dragoste, fara temere Marea cea furtunoasa asezata intre noi si raiul spiritual, o putem trece numai prin corabia caintei, purtata de vaslasii fricii Daca vaslasii acestia ai fricii nu carmuiesc bine corabia caintei, prin care trecem marea lumii acesteia spre Dumnezeu, ne inecam in ea Cainta este corabia, frica este carmaciul; dragostea este limanul dumnezeiesc Deci ne asezam frica in corabia pocaintei si ne trece marea cea furtunoasa si ne calauzeste spre limanul dumnezeiesc, care este dragostea, ia care ajung toti cei ce se ostenesc si s-au luminat 62 ibidem, Treapta V, p 136; Vezi si Ігёпёе Hausherr Penlhos The Doclrine oi Compuction in lhe Christian East Engiish translation by Anselm Hufstader Ka-lamazoo, 1982; Joseph Pegon, "Componction", art in "Dictionnaire de Spiritualite", t 2 2, Paris, (1953), col 1312—1321 63 " si tagaduirea deznadejdii" (ibidem) 64 Pachomian Koinonia Pachomian Chronicles and Rules (ii), Translated by A Veilleux, Cistercian Studies Series, t 46, Kaiamazoo, 1981, p 71—109 65 Cuv 55 Despre palimi, in Opera ascetica, Ed Spetzieri, Atena, 1985, p 220 |ln limba greaca) 66 Pr Prof Dr Dumitru Staniloae, Teologia Morala Ortodoxa , voi 111 p 187 STUDii si ARTiCOLE 281 prin pocainta iar cand am ajuns la dragoste, am ajuns la Dumnezeu si drumul nostru s-a desavarsit si am trecut la insula care e dincolo de lumea aceasta" w Parintii duhovnicesti pun in legatura cu cainta, lacrimile Lacrimile constituie dovada indubitabila ca pocainta a razbit invartosarea sufletului, provocata de pacatuirea indelungata Ele se ivesc dupa ce pocainta a reusit sa strapunga inima, redandu-i transparenta, ca sa poata vedea prin ea pe aproapele, dar si cerul "Plansul este ac de aur care desface sufletul de toata alipirea si inlantuirea de lume" 08 Cele mai subtile analize ale plansului ni le ofera Sfantul loan Scararul in treapta a Vii-а a operei sale iata un exemplu elocvent: "Precum consuma focul trestia, asa lacrima topeste toata intinaciunea vazuta si gandita" w Dupa Sfantul loan Gura de Aur, o singura lacrima distruge, nimiceste multime de greseli si spala veninul pacatului 67 68 69 70 Referindu-se tot la lacrimile oare insotesc uneori adevarata cainta, Sfantul Efrem sirul spune: "O fata inundata de lacrimi are o frumusete nepieritoare, vesnica" 71 El pune ca inceput al caintei cunoasterea de sine72 73 iar dupa Sfantul loan Gura de Aur, "cand lacrimile izvorasc din frica de Dumnezeu, ele dureaza vesnic" Sfantul loan Scararul subliniaza ideea ca pe treptele superioare, lacrimile nu mai sunt un plans al ochilor trupesti "Omoara pacatul si e de prisos lacrima indurerata a ochilor sensibili in Adam n-a fost lacrima inainte de cadere, precum nici dupa inviere nu va mai fi odata ce a fost desfiintat pacatul" 74 Trebuie sa subliniem faptul ca lacrimile sunt stari sufletesti de umilinta, de parere de rau pentru pacate, nu o "etapa" necesara Sensul pocaintei in spiritualitatea ortodoxa este intoarcerea la ceea ce ii este propriu naturii, de la ceea ce este impotriva naturii Cainta nu este un balast sufletesc, nici o autoiluzionare, nici un simplu simptom de depresiune psihica, ci este o forma de vindecare a sufletului, chiar singura cale de recastigare a puterilor lui pierdute, "venirea in fire", de care ne vorbeste parabola Fiului risipitor 67 Cuv 72, in op cit,, p 283 68 P G , t 88, col 801; Sf loan Scararul, Scara , Treapta Vii, ed cil , p 164 69 ibidem, col 88; ibidem, p, 173 70 De paenitentia, 7,5, in P G , t 49, col 334 71 Sermo asceticus, in Ephraem Syri Opera omnia guae exlant graece, Ed Asse-mani, Ronue (1732—1746), voi 1, p 60 72 ibidem, p 254 73 Homilia 3 in Epistolam ad Philemonem, 4, in P G , t 62, col 201, Apud Гошай Spicfliki, op cit , p 496, n 36, 74 P G , t 88, col 808—809; Scara , Treapta Vii, Ed cit , p 177 Pr Prof Dr AUREL JiVi, Sibiu iNCEPUTURiLE ViEtii BiSERiCEsTi LA ROMANii ORTODOCsi DiN AMERiCA Pana nu cu multa vreme in urma, istoriografia romaneasca il socotea pe George Pomut a fi fost cel dintai roman care a pasit pe pamantul american in 1850 Cercetatorul D Dvoichenko-Markov a descoperit insa in corespondenta lui Benjamin Franklin informatii care devanseaza cu un secol primul contact direct cunoscut al unui roman cu America 1 Este vorba despre Samuila Damian, sau Samuel Domien, cum ii transcrie savantul american numele, "originar din Transilvania preot al Bisericii Grecesti*1 1 2 3 Potrivit informatiilor lui Franklin, continute intr-o scrisoare catre doctorul John Lining din Charleston, Caro-lina de Sud, preotul roman a plecat din Transilvania cu intentia de a face inconjurul lumii in Statele Unite el s-a imprietenit cu Franklin de la care a invatat folosirea electricitatii, efectuand, in diferite localitati americane, experiente cu butelia de Leyda Din Statele Unite S Damian s-a indreptat spre Jamaica, de unde i-a scris prietenului sau american cerandu-i cateva butelii si aratan-du-i intentia de a se indrepta spre Havana, apoi spre Mexic, iar de acolo spre Manila, China, india, Persia, Turcia si inapoi in propria sa tara Lipsa altor vesti de la preotul roman l-au facut pe Franklin sa presupuna ca acesta a fost sechestrat pe undeva sau ca ar fi murit? A mai trecut un secol4 pana cand istoria a inregistrat prezenta unui alt roman in Statele Unite in persoana capitanului George Pomut, luptator in armata lui Kossuth in timpul revolutiei de la 1848, care dupa infrangerea revolutiei a luat drumul Americii Originar din Gyula, 1 Demetrius Dvoichenko-Markov, A Romanian Priest in Colonial America, "The Amercan Slavic and East European Review", XiV, 1955, 2, p 383—389 informatia lui Dwoichenko-Markov a fost preluata de Paul Cernovodeanu in articolul Un transilvanean prieten cu Benjamin Franklin, in "Magazin istoric", iV, 1970, 11, p 18—61 2 ibidem, p 387—388 3 ibidem, p 384 4 Este greu de dovedit ca John Batut, luptator in timpul razboiului de independenta american, luat prizonier de catre englezi la 10 decembrie 1775, a fost roman de origine, asa cum s-ar putea deduce din numele sau si din faptul ca era din colonia Transylvania, in statul Kentucky de astazi Cf George Fillman, Caplain Ni-coldi Dunca, 1835—1862, "Calendarul Solia", 1976 p 140—141 STUDii ti ARTiCOLE 283 din parinti romani ortodocsi, dupa studii de drept la Pesta,5 acesta a ocupat inainte de revolutie functii in magistratura din capitala Ungariei у 2 Cu privire la SfTEuharistie, Matei ne ofera, de asemenea, cateva elemente proprii care 'arata importanta acestei Sfinte Taine in comunitatea sa in relatarea sa despre instituirea Sf Euharistii (26, 26-29), Matei este foarte apropiat de Marcu Daca insa textul lui Marcu este mai narativ, cel al 1щ Matei are un accent liturgic mai dezvoltat:^este absolut evidenFca el scrie pentru crestini obisnuiti cu savarsirea Euharistiei  Se poate spune ca, in relatarea sa ветргёТТпа^сеа 'de taina, 'Matei presupune experienta euharistica a Bisericii sale" 41 Dupa Matei (v 29), la vestirea mesei care va fi celebrata in imparatia Tatalui Sau, Domnul 38 P BONNARD op cil , p 39 39 Nu este locul a’ci sa discutam problema istoricitatii acestor cuvinte ale Mantuitorului in orice caz, formula trinitara din v 19 nu este nicidecum de data tarzie, cum incearca sa dovedeasca unii autori; paralelele pauline (ii Cor 12, 4-6) si mai ales cea din Didahie 7, 1 arata, dimpotriva, ca ea era folosita la Botez inca de la inceputul existentei Bisericii 40 "Nu avem alta alegere decat Treimea sau iadul", zice Vi LOSSKY, op bit , trad si ed cit , p 94 41 P BONNARD, op cit , p 379; cf p 377 336 REViSTA TEOLOGiCA adauga cuvintele "cu voi" (meth'umdn), trasatura care "este caracteristica orientarii ecleziaile a Evangheliei intaia" u O invatatura euharistica ne este oferita in relatarile despre inmultirea painilor Matei si Marcu au fiecare, cate doua; Luca s L loan numai  :ste una interpretarea euharistica a acestei minuni, inscrisa in insesi relatarile evanghelice, este comuna celor patru Sfinte Evanghelii Exista totusi cateva mici caracteristicTTHStetene care merita subliniate Astfel, in prima relatare (14, 13-20), Sf Matei simplifica dialogul dintre lisus si ucenicii Sai si suprima toate detaliile care nu sunt indispensabile, "pentru a face sa reiasa gesturile si cuvintele solemne ale lui Hristos; intreaga relatare graviteaza in jurul poruncilor Sale (dote, ferete, kaleilsas)",42 43 Figura lui Hristos, datatorul Painii ceresti, este astfel pusa mai clar in evidenta O intentie asemanatoare se constata in a doua relatare mateiana a inmultirii painilor (15, 32-39) Chiar daca-1 urmeaza indeaproape pe Marcu, Matei amelioreaza redactarea si-L prezinta mai bine pe Hristos ca actorul principal al evenimentului Alaturi insa de aceste trasaturi care reies dintr-o analiza comparativa a Evangheliilor, exista un text specific mateian care ne spune ceva asupra disciplinei euharistice Este vorba de Mt 7, 6: "Nu dati cele sfinte cainilor, nici nu aruncati margaritarele voastre inaintea porcilor, ca nu cumva sa ie calce in picioare si, intorcandu-эе, sa va sfasie pe voi" in contextul Predicii de pe Munte, acest cuvant enigmatic al lui lisus apare in mod neasteptat intre porunca de a nu judeca (v 1-5) si invatatura cu privire la eficienta rugaciunii (v 7-11) Prin "cele sfinte" pentru crestini, "margaritarele" lor, se poate, desigur, intelege invatatura sfanta si scumpa a Bisericii, care nu trebuie predata unor oameni incapabili de a o primi cum trebuie si care ar putea abuza de ea (iudei si pagani ostili propovaduirii evanghelice) *4 Dar Didahia (9, 5) aplica acest cuvant la Sfanta Euharistie: "Nimeni sa nu manance, nici sa bea din Euharistia voastra, decat numai cei botezati in Numele Domnului Caci despre a-oeasta a zis Domnul: "Sa nu dati ceea ce este sfant cainilor"" Joachim Jeremias a demonstrat ca inca din primele zile ale Bisericii a existat un efort de a proteja cuvintele euharistice de orice profanare si neintelegere 45 Textul citat din Didahie este prima marturie expresa cu privire la excluderea celor nebotezati de la masa euharistica a crestinilor Alte marturii, posterioare, confirma caracterul esoteric al celebrarii euharis-tice 46 Dat fiind faptul ca Didahia a aparut ea insasi cel mai probabil in 42 ibid , p 380 43 ibid p 218-219 44 Aceasta este interpretarea din LA SAiNTE BiBLE, traduite en franpais sous ta direction de i'Ecole Biblique de Jdrusalem (LA BiBLE DE JERUSALEM), Paris, Cerf, 1961, p 1297, nota c 45 J JEREMiAS, The Eucharistic Words of Jesus, trad din germana in engleza de N Perrin, SCM Press, London, 1966, retip 1973, p 132 si urm (acest capitol al cartii poarta chiar titlul: Protejarea formulei sacre) 46 Cea a iui PLiN1U, a SF iUSTiN MARTiRUL (Apologia, 1, 66, 1), a inscriptiei tui Abercius (a se vedea textul ei la Pr Prof Dr loan G COMAN, Patrotogie, voi ii, Bucuresti, 1985, p 485) si a Sf iPOLiT (Traditia apostolica, 23, 14) Cf J JEREMiAS, op cit, p 135-136 STUDii si ARTiCOLE 337 Siria (Antiohia), si inca intr-o perioada foarte apropiata de cea in care a fost redactata Evanghelia intaia," putem crede ca lopion-ul din Mt 7, 6 se aplica si el, in intentia evanghelistului, la disciplina euharistica fara a exclude, poate, o aplicare mai larga, ia tot ceea ce era sfant pentru crestini O astfel de disciplina euharistica, a carei aplicare si-a aflat ca temei un cuvant al Domnului, ne spune multe asupra doctrinei euha-ristice si, in general, asupra spiritualitatii sacramentale din Biserica matafaSa dV Un alt aspect al spiritualitatii, asa cum apare ea in Evanghelia intara; este dinamismul ei Toate elementele vietii duhovnicesti ale comunitatii mateiene sunt marcate de acest dinamism 1 in primul rand, descoperim in aceasta Sf Evanghelie o Biserica foarte constienta de indatorirea sa misionara insasi Evanghelia are, in intentia autorului ei, si un scop misionar Am putea chiar s-o numim pe drept o Evanghelie misionara Trebuie sa precizam, totodata, ca misiunea crestina, in viziunea Bisericii Sf Matei, este o misiune universala, Nu este locul aici sa insistam asupra universalismului primei Evanghelii De la Evanghelia mateiana "a copilariei" unde ne sunt prezenti magii, reprezentanti ai lumii pagane, care vin sa se prostearna inaintea pruncului lisus (2, 1 si urm ) si pana la penultimul verset al Evangheliei, unde Hristos Cel inviat ii trimite pe ucenici la "toate neamurile" (28, 19), universalismul este afirmat - si inca intr-un mod cum nu se poate mai clar - in intreg cuprinsul scrierii Cititorul avizat descopere peste tot in aceasta Evanghelie 'indicii ale unei foarte dinamice implicari misionare a comunitatii mateiene 2 Evangheia subliniaza cu tarie faptul ca crestinii nu pot fi purtatori ai mesajului lui Hristos in lume daca nu intrupeaza ei insisi valp-riTe  acestui mesaj indoitul cuvant al lui lisus despre sare si despre lumina (5, i3ri6j fae sa reiasa cu claritate adevarul ca ucenicii lui Hristos nu pot desfasura o autentica misiune crestina fara marturia concreta a propriei lor vietETTi trebuie sa fie "sarea pamantului" si "lumina lumii"; "lumina" lor trebuie "sa lumineze inaintea oamenilor" 47 48 3 O astfel de insistenta ii era impusa Sf Matei de realitatile dureroase care confruntau Biserica: existau, intr-adevar, pretinsi misionari a caror conduita si a caror doctrina erau departe de a corespunde exigentelor sarcinii pe care si-o arogau Am mentionat si "doctrina" acestor falsi misionari Caci, intr-adevar, Evanghelia intaia ne arata ca, in cazul acestor oameni, nu era vorba numai de lipsa unei marturii concrete a vietii lor, ci ca ei incercau sa formuleze o justificare doctrinara a atitudinii lor Pe scurt era vorba de un antinomism declarat al acestor pseu-dodidascali si e cert ca impotriva unor astfel de antinomisti retine Sf Matei cuvintele Domnului din 5, 17-19 Acestia nu numai ca incalca prin practica vietii lor "Legea si proorocii", dar ii invata si pe altii 47 Jean-Paul AUDET, La Dldachd, instrucllons des Apfitres, Parts, 1958, crede ca aceasta scriere a fost redactata la Antiohia, pe la anii 50- 70 48 P BONNARD, op cit , p 61, crede ca acest indemn al Mantuitorului de a savarsi fapte bune "inaintea oamenilor" ar putea constitui si "o punere in garda contra unei tendinte spre esolerism, datorata, poate, influentei esenianismului1* 22 — Revista Teologica 338 REViSTA TEOLOGiCA sa faca ia fel Aceasta invatatura antinomista este condamnata de lisus atunci cand zice ca El n-a venit sa strice Legea si proorocii, ci sa le implineasca in partea a treia a Predicii de pe Munte il vedem pe Mantuitorul reluand aceasta problema - atat era ea de importanta pentru Matei - si invatand ca "proorocii mincinosi*1 se recuosc din "roadele rele" ale vietii lor (7, 15-20) Adevaratii ucenici, dimpotriva, se recunosc din prcocu-parea lor de a face voia Tatalui Care este in ceruri 11 21 si UEmT"Mica  parabola a celor doua case (7, 24-27) ilustreaza cele doua atitudini opuse: cea a crestinului care nu transpune in viata cuvintele Domnului, care, deci, nu face "roade bune" si care se aseamana cu omul nechibzuit care-si zideste casa pe nisip; si cea a crestinului care asculta cuvintele lui Hristos si le pune in practica, un om intelept, саге-si zideste "casa** pe stanca 4 Ce poate fi aceasta "voie** a Tatalui ceresc pe oare ucenicul lui Hristos trebuie s-o puna in practica? Matei, in alt text саге-i este propriu, da un raspuns foarte precis la aceasta intrebare: norma faptelor pe care Hrisins-Je pretjpde de la ucenicii Sai este Scriptura, "Legea si proorocii1- (5717-19) Dar nu este vorba de o intelegere a Scripturii ca aceea a carturarilor si a fariseilor "Dreptatea** lor, bazata pe o interpretare superficiala si formalista a Scripturii, nu poate satisface exigentele imparatiei cerurilor Hristos este Cel care descopere adevarata voie a Tatalui exprimata in preceptele scripturistice si aceasta semnificatie noua pe care o da lisus vechilor porunci orienteaza morala intr-un sens cu totul opus, celui al antinomistilor Ea nu aboleste efortul moral; dimpotriva, il afirma cu si mai multa tarie Spiritualitatea comunitatii mateiene are, deci o 344 REViSTA TEOLOGiCA piu concludent ni-1 ofera marturia istoricului Eusebiu de Cezarea privind lucrarea de evanghelizare in Dobrogea a Sfantului Apostol Andrei 1 Desi in ochii multor cercetatori aceasta marturie ar avea un caracter indoielnic, ea neputand fi adusa ca sursa literara sigura in sprijinul raspandirii crestinismului in Dacia inainte de secolul al iii-lea al erei noastre, ea nici nu poate fi contestata in mod absolut 1 2 3 Originea apostolica a crestinismului romanesc in nici un caz nu este o simpla ipoteza inmultirea materialului documentar, din diverse domenii, ca si reevaluarea marturiilor cunoscute pana in prezent, sunt in masurd sa schimbe unele presupozitii prin care se strecoara indoielile, consolidand terenul investigatiei istorice? in lumina unor apofundari isto-rico-teologice, dogmatice si morale, a surprinderilor unor semnificatii crestine pe care le detin termenii religiosi din vocabularul limbii noastre, marturia lui Eusebiu ar putea dobandi noi certitudini Caracterul apostolic al crestinismului romanesc poate fi dovedit si prin argumente neotestamentare E tocmai ceea ce vrem sa demonstram in studiul de fata, referindu-ne la semnificatia apelativului Dumnezeu Sigur, viata unor cuvinte din terminologia noastra religioasa e asa de strans legata de a inaintasilor nostri daco-romani si straromani, care le-au folosit, incat transformarile pe care le-au suferit aceste cuvinte pana au ajuns in limba romana — genealogia, evolutia semantica, uneori chiar si mi-gratia lor —  lumineaza tocmai acele laturi mai intunecate si nesigure ale inceputurilor vietii crestine la Dunare si Carpati O anume cerce 1 "Cand Sfintif Apostoli si ucenici ai Mantuitorului nostru s-au imprastiat peste tot pamantul locuit, lui Toma, precum cuprinde traditia, i-a cazut la sorti (spre evanghelizare) tara partilor, lui Andrei Scythia, iul loan Asia, unde si- a petrecut viata Eusebiu de Cezareea, istoria bisericeasca, iii, 1, Ed Schwarz, in Die griechischen christllchen Schrillsteller der crsten drei Jahrhundeiten, Bd Vii, 1 Leipzig, 1903, p 189 2 ideea crestinismului daco-roman de origine apostolica e pusa in lumina la noi de catre 1 Popescu-Spineni, vezi: Vechimea crestinismului ia Romani, Bucuresti 1934 3 Primirea crestinismului de catre populatia Daciei-Romane din cele dintai timpuri ale erei crestine, tema de viguroasa si indelungata discutie, isi gaseste noi sustinatori printre cercetatorii istoriei noastre bisericesti din ultima vreme De exemplu: Pr Prof 1 Ramureanu: Noi consideratii privind patrunderea crestinismului la traco-geto-daci, in "Ortodoxia1* XXVi (1974), nr 1, p 164f Sfinti si martiri la Tomis — Constanta, in "Biserica Ortodoxa Romana", XCii (1974), nr 7—8, Diac P i David: Primii martiri crestini cunoscuti pe teritoriul Patriei noastre, in "Mitropolia Olteniei" XXiB (1972), nr 3— 4, Coincidente si relatii generale (indirecte) intre Traco-daci-Celtobritani ti Anglia-Dacoromania (sec i—Xiii i Hr ) Bucuresti 1975, p 23—-12 Pr Nicolae serbanescu, 1601) de ani de la prima marturie documentara despre existenta Episcopiei Tomisului, in "Biserica Ortodoxa Romana", LXXXVH (1969) nr 9—І0 Tit- Simedrea, Cel mai vechi document arhiologic crestin, gasit pe teritoriul tarii noastre (Gema crestina de la Tomis), in "Glasul Bisericii'*, XXVii (1968), nr 5—6 Pentru dovedirea vechimii crestinismului la romani avem la indemana argumentele care au devenit clasice: istoric propriu-zis, arheologic Materialele demonstrative se inmultesc continuu Argumentul einologic n-a ajuns inca sa se impuna cu putere de-sihe-slatatoare, de aceea dovezile din domeniul einografiei, insuficient folosite pana in prezent, au fost adesea incluse in re cele ale demonstratiei "filologice (V Parvan, N M Popescu), Tema generalii la Pr Prof M Pacurariu: "istoria Bisericii Ortodoxe Romane", voi i, Bucuresti, 1980, p 51—130 STUDii sl ARTiCOLE 345 tare teologica din aceasta perspectiva, insa, ar putea sa insemne si un apreciabil aport la cunoasterea istoriei spiritualitatii crestine romanesti Consideratii privitoare la identificarea crestinismului si a spiritualitatii apostolice istoria nasterii si a propagarii, a cresterii si a raspandirii crestinismului in lume nu poate fi redusa la observarea felului in care se formeaza si se dezvolta viata crestina exprimata doar printr-o doctrina Ea trebuie sa tina seama, poate chiar mai mult, si de felul in care se constituie o societate religioasa noua, care cuprinde, la rarit-dul ei, un complex de sentimente si idei, reprezentari si intuitii, atitudini si structuri de manifestare cultica, cu alte cuvinte trebuie sa urmareasca o anumita tipologie care se formeaza pe baza unei experiente religioase specifice Cea dintai experienta de acest gen apartine Sfintilor Apostoli, in calitatea lor de martori ai vietii si invierii lui Hristos, pe care L-au cunoscut in modul petrecerii Domnului cu ei in lume Primind pe Sfantul Duh direct de la Hristos, credinta si intelegerea, activitatea si invatatura lor nu se pierd, ci raman temeiul de suprem presf-tigiu al Traditiei crestine Duhul pe care ei il transmit prin Traditie e viu si lucrator in existenta Bisericii, in toate locurile si toate timpurile, Cu toate acestea, experienta proprie pe care ei au facut-o ca martori oculari ai Mantuitorului are un specific de neinlocuit 4 Traditia apostolica, urmand primei marturii a ucenicilor Domnului, dobandeste-si ea un caracter obiectiv, care da nastere unei alte experiente, in conditiile concrete ale existentei celei dintai generatii crestine Astfel apare o tipologie spiritual crestina, prima de acest gen, putand fi numita si ea apostolica Tipologia este semnul apartenentei credinciosilor unei comunitati la o perioada sau alta din cursul dezvoltarii crestinismului, fara sa-i segmenteze unitatea, fiindca integritatea lui e garam tata de prezenta Sfantului Duh in istorie in acest fel, o distinctie intre tipologia ante-constantiniana, apostolica, si cea constantiniana este justificata si este usor de facut Crestinismul romanesc, ca si spiritual-litatea lui, apartine tipologiei apostolice, care a rezultat din prima semanatura a cuvantului lui Dumnezeu in lume 5 Asadar, in fazele succesive pe care crestinismul le parcurge in istorie, fie datorita unei dezvoltari interne, fie adaptarii la imprejurari de timp si de spatiu diverse, fara sa-si schimbe continuturile sale divine, ni se da posibilitatea sa-i descifram anumite sensuri spirituale ce se descopera rand pe rand E vorba mai ales despre sensurile pe care le imbratiseaza formulele marturisirilor de credinta, cele din perioada 4 Traditia apostolica si specificul perioadei apostolice, care se incheie cu moartea celui din urma dintre Apostoli, fara sa fie una cu perioada primara, la Yves M J Солдат, O P La Tradition el ies traditions Essai historique, ed iV, "Signe", Paris, 1962, p 75 5 E vorba despre un cadru tipologic care corespunde periodizarii prezentate in istoria bisericeasca universala (T M Popescu, T Bodogae, G Stanescu), Bucuresti, 195G p 111—iV, Perioada intaia, primara, tine de la intemeierea Bisericii pana ia 324, iar a doua perioada incepe cu Constantin cel Mare 346 REViSTA TEOLOGiCA crestina primara si cele din perioada ce a urmat acesteia 6 Diferite urme ale kerygmei apostolice pot conta si ele drept formule de acest gen Pe masura ce identificam in terminologia noastra religioasa asemenea urme, dobandim oarecare indicii, nu lipsite insa de o reala valoare, atat cu privire la originea si vechimea crestinismului daco- roman, cat si la specificul spiritualitatii acestuia O marturisire de credinta, ca orice act de comunicare, se realizeaza printr-o expresie verbala Sensul ei nu consta insa in materialul verbal prin care se exprima, ci in functia pe care cuvantul respectiv o indeplineste Numai functia cuvantului si sistemul de corelare pe care il determina in alcatuirea unei marturisiri aduce cu sine o semnificatie bine conturata De aceea o cercetare teologica a termenilor crestini pe care ii pastram in zestrea de cuvinte religioase romanesti se cuvine sa fie indreptata mai ales spre cunoasterea functiilor lor primare De acest lucru ne vom da mai bine seama studiind apelativul Dumnezeu potrivit functiei lui originare Nu mai putin adevarat este ca o semnificatie nu poate fi surprinsa decat in materia verbala in care se concretizeaza De altfel, s-a constatat cu suficienta evidenta, de ia Vasile Parvan incoace, ca studiul istoric-comparativ al cuvintelor constituie un insemnat izvor al cunoasterii inceputurilor vietii crestine de la noi, respectiv a spiritualitatii acesteia, nu numai in lipsa altor izvoare, ci prin sine insusi Pogorarea Sfantului Duh, originea crestinismului si a punctului sau initial de propagare Venirea in lume a Sfantului Duh, in foisorul din ierusalim, consemneaza aparitia primei comunitati crestine Privita din perspectiva cercetarii istorice umane, avem de a face cu o noua miscare religioasa, ale carei principii si scopuri, desi provenind dintr-o alta lume, tind sa prinda contur in formele existentei noastre pamantesti Biserica crestina, cu care crestinismul primar se identifica,’ are structuri interioare bine definite inca de la inceput Din insasi ziua nasterii ei, la Cincizecime, Sfantul Duh o investeste "cu putre de sus" (Luca XXiV, 49) Deodata cu constinta clara a unei misiuni divine pe care o are in lume, i se confera astfel privilegiul unui mod deosebit, in raport cu alte comunitati, de a exista in lume Ar fi cu neputinta sa intelegem natura si menirea Bisericii, daca am face abstractie de evenimentul prin care ea se intemeiaza drept comunitate vazuta de credinta si marturisire, cu o structura ce i-a fost randuita prin interventia * 7 6 Nu avem o formula unica a unei marturisiri de credinta baptismale din vremea Sfint;lor ApostolL siroiul numit "apostolic" si cunoscut din secolul al 11-lea, are ca origine marturisirea de credinta obisnuita in perioada Apostol ca, al carui sainbure e apelativul Dominus F ind succint, cuprindea numai ade  arur le de credinta privitoare la persoana divina si opera rascumparatoare a lui lisus Hristos De aceea in perioada primara nu avem decat "marturisiri" si "formule"; abia in perioada a doua, si o data cu ea, apare "Simbolul credintei" (325), cf F Kattenbusch Oas apostolische Symbol, voi ii, 1900, p 596 s u 7 Comunitatea crestina ce ia fiinta prin activitatea Sfintilor Apostoli se numeste inca de ia inceput "Biserica" (Ecclesia), nu in sensul de simpla adunare, pe care-l avea cuvantul pana atunci, ci intr- un inteles nou, de fratie, societate sau asociatie crestina STUDii si ARTiCOLE 347 nemijlocita a lui Dumnezeu 8 9 Oriunde se afla Biserica, ea poarta cu sine marturia propriei sale origini Cu toate acestea, "pnevmatismul", adica "arderea Duhului" constituie caracteristica crestinismului primar, potrivit unei tipologii precizate mai inainte, desigur, spre deosebire de crestinismul post-constantinian, al carui specific atarna de un accent dependent de organizarea bisericeasca in plina dezvoltare? Asadar, de prima tipologie tine tasnirea energiei spirituale si formarea unei comunitati religioase pe o cale de afirmare libera si "poporana", avand drept norma de increstinare o directie ascendenta "de jos in sus", iar de a doua tine o maniera de a fi, de a gandi, a simti si a lucra pe care o impune autoritatea legal constituita "de sus in jos", autoritate ce se exercita dintr-un mediu de viata crestina cu norme traditionale juridic recunoscute Desi in realitate nu exista comunitate crestina din care sa lipseasca pnevmatismul, totusi nu se impune in oricare loc cu aceeasi evidenta Termenii de baza ai vocabularului crestin de la noi sunt o marturie a faptului ca aparitia si dezvoltarea credintei crestine in Dacia a urmat unui mod de afirmare explicit "pnevmatic" "Un sambure vechi-crestin", care e recunoscut de multi cercetatori existand in aceasta parte de lume inca din primele doua secole ale erei noastre,10 * formeaza de la inceput o "Biserica11 a lui Dumnezeu (i Cor, X, 32), o comunitate structurata harismatic, pentru care elementul juridic este initial imperceptibil Acest element urmeaza a fi introdus mai tarziu prin aparatul administrativ, specific epocii constantiniene Dar la data respectiva crestinismul in Dacia era in plina dezvoltare in mod evident, din terminologia latina a vocabularului nostru crestin lipsesc termenii de organizare bisericeasca, dupa cum lipsesc si alti termeni care ar indica vreo actiune misionara a unei comunitati sau a unui centru eclezial care ar fi initiat, intervenind masiv din afara, evanghelizarea locuitorilor spatiului carpato-dunarean Modul increstinarii noastre prin "arderea Duhului" "Arvuna Duhului" e un dar pe care fiecare credincios il primeste la Botez in crestinismul primar exista certitudinea ca acest dar se dobandeste si de fiecare comunitate locala, prin actul "infiintarii" comunitatii respective (Apoc i, 12) Viata primilor crestini, intrucat se desfasoara sub o calauzire supranaturala perceptibila, comporta un dublu pnevmatism: unul este acela al marturisirii lui Hristos ca Dumnezeu (cf i, Cor Xii, 3), iar altul este al iubirii fratesti (cf i, Cor Xiii) Pentru ca o comunitate sa poata face dovada apartenentei sale la aceasta perioada, ea trebuie sa arate felul "apostolic" in care si-a insusit credinta in divinitatea Mantuitorului, precum si sa se descopere pe sine drept pastratoarea 8 R Shnackertburg, L'Eglise dans le Nouveau Testament, trad R L Oehslin, Paris 1964, p 16—18 9 Distinctia intre "lege" si statut juridic" in lucrarea noastra Canoanele sf raportul lor cu Revelatia divina, in "Ortodoxia" nr 2, 1976 10 Atirmatiile lui V Parvan din Contributii epigia lce la istoria crestinismului daco-roman Bucuresti, p 80—83, cf Dictionar de istorie veche a Romaniei, "cresti- nism", Bucuresti, 1976, p 192—93 348 REViSTA TEOLOGiCA unui izvor de existenta crestina vie in apelativul Dumnezeu, termen ales pentru studiul de fata, avea cea dintai atestare a unei marturisiri de credinta care provine direct din predica Sfintilor Apostoli Expresia Domine Deus, care s-a pastrat in zestrea noastra terminologica, prin aceasta forma originala si unica de Dumnezeu, e un fragment al keryg-mei primare, in masura sa evidentieze adevarul ca radacinile stravechiului crestinism carpatic sunt infipte in solul acelei perioade de inceput in care marturisirea insasi constituie un semn al prezentei Sfantului Duh (cf Apoc, i, 9-10) Apelativul Dumnezeu e o traducere pe plan conceptual a unui act de marturisire intima, spirituala, pe care Sfantul Apostol Pavel ni-1 descopera cu aceste cuvinte: "Nimeni nu poate sa zica; "lisus este Domnul" decat in Sfantul Duh" (i Cor Xii, 3) Chiar daca nu suntem in situatia de a poseda ipsissima verba Sfintilor Apostoli, suntem siguri de faptul ca in apelativul Dumnezeu, singurul cuvant din limbile romanice care conserva in denumirea fiintei divine termenul Dominus, mta'nim ecoul direct si autentic al felului in care primii crestini L-au inteles, L-au primit si L-au marturisit pe Hristos " Asadar, cuvantul Dumnezeu are la baza o straveche formula hristolo-gica; de aceea cercetarea genealogiei acestui cuvant ne duce pana la obarsia vietii crestine din spatiul carpato-dunarean Presupozitia ca el ar fi apartinut initial sincretismului oriental pagan, care s-a extins si in Dacia cucerita de Traian, putand fi preluat astfel si de credinciosii daco-romani convertiti la Hristos, e o adevarata piedica in calea intelegerii si evaluarii lui juste, in vederea stabilirii vechimii crestinismului la romani, dupa metoda istorico-epigrafica a lui Parvan Studiul apelativului crestin "Dominus" si urmarirea felului in care din el s-au format cuvintele Domnul si Dumnezeu- precum si cuvantul Duminica, din limba romana, implica cercetarea unui fenomen religios din universul spiritual al vremii in care ele au aparut E vorba despre un univers spiritual pe care trebuie sa-1 privim in specificul lui, dupa urmele pe care ni le-a lasat in grai si in suflet Am savarsi o mare greseala daca ne- am inchipui crestinismul daco-roman apartinand unei comunitati inchise in sine, religia unei grupari disparate pe care doar singura credinta comuna ar mentine-o alaturi de alte fragmente asemanatoare, intr-o legatura exterioara Crestinismul este ecumenic prin natura lui, ca atare si crestinismul romanesc prin insasi obarsia lui este ecumenic 11 in acelasi timp, insa, urmand o cale de crestere proprie, in conditii de viata istorica specifice, el isi dezvolta originalitatea si dobandeste contururi spirituale particulare Astfel, el 11 12 11 in perioada apostolica, potrivit poruncii Mantuitorului, botezul se savarseste numai in numele Sfintei Treimi (Matei XXViii, 19) Cu toate acestea aflam mentiunea ca se facea "in numele Domnului lisus" sau "in numele Domnului*' (Fapte ѴШ 16f X, 48j XiX, 5) Explicarea consta in faptul ca la botez se rostea o formula, poinenindu-se numele "Domiiului1* care nu era insa formula de botez insasi, ci un act do marturisire 12 Pr Prof ioan G Coman, Contributia scriitorilor patristici din Scylhia Minor-Dobrogea la patrimoniu) ecumenlsmului crestin in secolele ai iV-lea — al V-iea in "Ortodoxia" XX (1968), nr 1, p 3—25 STUDii s1 ARTiCOLE 349 devine credinta unui neam, esenta lui intima, prin neam intelegand o unitate de sus, nu doar o entitate istoric-biologica Atestat de realitatea istorica, acest adevar concorda atat cu legea naturala a varietatii fapturilor, cat si cu invatatura ortodoxa privitoare la harul sfintilor, care lucreaza in chipuri nesfarsite, corespunzator modurilor diverse ale firii Apelativul crestin "Dominus" in perioada apostolica Teologia si etimologia apelativului Dumnezeu formeaza un intreg in alcatuirea lui se afla cuvantul latin Dominus, care a avut menirea, impreuna cu termenul de origine elina Kyrios, sa fie agentul de propagare a credintei la inceputul crestinitatii Dominus Jesus (Kyrios lesous) este una din cele mai vechi formule de marturisire crestina "Sub forma sa adunata, prin singurul cuvant Kyrios, ea exprima toata credinta in Hristos a Bisericii primare",13 E adevarat ca latinescul Dominus e traducerea termenului aramaic Mari, care a dobandit o semnificatie crestina, prin folosirea lui de catre Apostoli, dar tot o traducere este si Kyrios, al carui rol misionar si teologic nu-1 contesta nimeni 14 Cuvantul Mar sau Mari nu provine din fondul lexical al Vechiului Testament, unde pentru notiunea de Domn e intrebuintat termenul Adon, ci se trage din limbajul popular al vremii, formand samburele unei formule de politete la semiti, de care se foloseau si Apostolii, in perioada petrecerii lor cu Mantuitorul, inainte de moarte si inviere (Matei, 7,21) incarcat cu o noua semnificatie, apelativul Mari devine in traducere Kyrios si Dominus, alcatuind impreuna cu acesti doi termeni unitatea de gandire si de comunicare a unei noi marturisiri de credinta, care se va extinde rapid in imperiul roman 15 Sfintii Apostoli folosesc cuvantul Domn in intelesul lui absolut, numai dupa ridicarea din mormant a Mantuitorului "Dumnezeu a facut Domn si Hristos pe lisus pe care l-ati rastignit" (Fapte ii, 36) Dar acest lucru nu inseamna ca in persoana Mantuitorului lisus Hristos ar fi intervenit vreo schimbare prin evenimentul preaslavitei lui invieri, ci adevarata schimbare s-a produs numai in constiinta ucenicilor Folosindu-ne de vorbirea figurativa, vom spune ca, in momentul intruparii, lumina dumnezeiasca s-a concentrat in pruncul nascut in ieslea din Betleem in timpul vietii sale pamantesti, lisus a stralucit totdeauna de lumina dumnezeiasca, dar aceasta a ramas nevazuta de cei care traiau in preajma Lui, printre care se numarau si ucenicii Adesea lisus este numit de catre Apostoli rabbi sau invatator, dupa cum este numit si Mari sau Domn (Cf loan Xiii, 13), dar aceste doua cuvinte nu aveau alt rol decat acela de a exprima un respect sincer si firesc din partea unor ucenici devotati Desi Mantuitorul insusi s-a numit pe sine Domnul (Mc Xi, 3), acest cuvant (articulat in text) nu este inca inteles ca un termen cu o semnificatie divina Schimbarea la fata a fost un 13 Oscar Cullmann, Chrislologle du Nouveau Testament, Ed iii, 1968, p 187 14 Tema predilecta pentru teologii protestant! din perioada interbelica (W Bousset, W Forsler), Kyrios, devine din nou actual in teologia protestanta contemporana a lui R Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, І953, p 53 s u , 123 s u 15 Oscar Cullmann, Etudes de Thaologie biblique, Neuchalel, 1968, p 159—173 350 REViSTA TEOLOGiCA eveniment deosebit Pentru cateva momente cei trei Apostoli ridicati pe muntele Taborului au dobandit puterea de a-1 vedea pe Hristos, asa cum era, stralucind de lumina cea vesnica a dumnezeirii Sale?6 Cu toate acestea, aramaicul Mari ramane mai departe o formula de politete Lucrurile se schimba insa la inviere Aratarea ce are loc in dimineata invierii este o aparitie obiectiv reala a lui Hristos in marire dumnezeiasca 16 17 Ea a avut darul de a produce o transformare profunda in constiinta ucenicilor, de aceea si cuvantul Mari primeste un nou continut, depasind o simpla formula de politete si exprimand in mod riguros o exigenta absoluta Din momentul in care lisus devine obiectul unui cult, apelativul Mari e investit cu o semnificatie noua, intrucat si persoana la care se refera e privita drept unicul Domn Originea crestina a acestei semnificatii, ca si concretizarea ei dintai printr-un termen aramaic luat din limbajul de fiecare zi al ucenicilor, sunt amandoua elemente de mare insemnatate in stabilirea unei legaturi directe intre cuvantul Mari si apelativul latin Dominus in cuvantarea sa din ziua Cincizecimii, cand Sfantul Apostol Petru pronunta cuvintele: "Dumnezeu a facut Domn si Hristos pe acest lisus, pe care l- ati rastignit voi" (Fapte, ii, 36), el se adreseaza iudeilor Din Evanghelie insa reiese ca lisus n-a fost juridic condamnat la moarte de catre iudei, ci de catre romani Sfantul Apostol s-a putut referi doar la o responsabilitate morala ce revenea iudeilor din vremea aceea, dar nu la responsabilitatea juridica care apartinea in mod deplin puterii reprezentate de catre Pilat Proba cea mai evidenta a faptului ca sentinta la moarte n-a fost pronuntata de catre iudei, ci de catre romani, ne este data de insusi modui executiei, semnalat ca atare in cea dintai predica apostolica: rastignirea Aceasta este o pedeapsa romana, iar nu una iudaica 18 * Daca lisus ar fi fost condamnat la moarte de catre iudei, pentru blasfemie impotriva lui iahve, iar Pilat ar fi facut o simpla ratificare a acestei judecati, lisus ar fi trebuit sa fie delapidat, insa nu rastignit Mai mult decat atat, inscriptia de pe cruce, care n-a constituit o simpla fantezie a lui Pilat, ci o masura obligatorie din partea judecatorului roman, confirma adevarul ca lisus a fost condamnat de catre romani ca zelot si ca pretendent al tronului domnesc al lui israel ’9 in Evanghelia de la loan, inscriptia de pe cruce este redata cu denumirea de "titulus" (XiX, 19), termen ce pastreaza chiar si forma denumirii sale latine in acest "titulus" e indicata o tentativa de uzurpare a puterii imperiale, prezumptiva intentie a lui lisus de a fi rege sau domn al iudeilor Antiteza pe care Sfantul Apostol o stabileste intre Domn si rastignire, atunci cand spune: "Dumnezeu a facut Domn si Hristos pe acest lisus pe care voi l-ati rastignit", priveste calitatea de 16 Cf Sfantul Grigore de Nazianz, Cuv XXXiX, Despre lumina sfanta 16, P G XXXVi 353 b 17 Pr ilie Moldovan, Raportul dintre lisus Hristos ti Sfantul Duh, dupa epistola a 11-a catre Corinteni, iii, 3-iV, 6, iu "Studii teologice", XiX (1967) nr 3—4, p 158— 163 18 O Cullmann, Etudes, p 95 19 ibidem STUDii si ARTiCOLE 351 stapan legitim pe care o indica apelativul latin Dominus in gandirea social-juridica si in acelasi timp religioasa a vremii incontestabil, notiunea de Domn din acest citat are o referinta directa la continuturile cuvantului latin Dominus Spre deosebire de termenul fiex, pe care l-ar mai fi putut intrebuinta Sfantul Petru in predica sa de la Cincizecime, apelativul Dominus, avand si un sens religios, are sansa de a exprima mai bine ideia mesianica a venirii pe pamant a Fiului lui Dumnezeu, (Hristos), pentru a intemeia aici o imparatie care, la drept vorbind, nu este "din lumea aceasta" (loan Vii, 36) in acest fel, Dominus trebuie privit ca un termen ce se situeaza, in gandirea si predica apostolica, intr-o perfecta si deplina corespondenta de continut cu apelativul Metri iar din aceasta corespondenta deducem ca in spatiul de limba si cultura latina, in propovaduirea lor, Sfintii Apostoli s-au folosit si de cuvantul Dominus Felul in care e intrebuintat apelativul Mari in vocabularul religios de catre primii crestini si felul in care se raspandeste dincolo de hotarele Palestinei la toate comunitatile bisericesti din perioada apostolica si post apostolica, ne ofera o indicatie pretioasa pentru a intelege actul insusi al marturisirii de credinta, mijlocindu-ne posibilitatea de a patrunde in sanctuarul gandirii crestine primare Aramaicul Mar este pastrat in continutul uneia din cele mai vechi formule liturgice pe care o cunoastem E vo ba de rugaciunea euharistica consemnata la sfarsitul Epitsolei l-a catre Corinteni, Maranata! (Vino, Domnul nostru! XVi, 22) Faptul ca Apostolul Pavel reproduce in forma sa aramaica, intr-o epistola scrisa in g'eceste si adresata unei comunitati de limba greaca, e o proba evidenta a originalitatii ei apostolice Sfantul Pavel n-a putut- o primi decat de la biserica crestina din ierusalim sau direct din graiul celorlalti Apostoli, in orice caz, formula Maranata exprima adoratia cultica fata de Hristos din partea unei comutati de origine apostolica si atesta intrebuintarea apelativului Mari cu semnificatia lui divina 20 21 Caracterul acestei rugaciuni este in acelasi timp eshatologic si euharistie implorarea venirii Domnului are in vedere savarsirea jertfei de taina, care este arvuna imparatiei vesnice Sub aceasta infatisare de rugaciune euharistica, Maranata se gaseste si in cea mai veche culegere de texte liturgice pe care o avem si anume in Didahii Oriunde se rosteste Maranata e semn ca s-a constituit o comuniune euharistica, avand loc savarsirea Sfintei Liturghii inima credintei crestine o formeaza certitudinea invierii lui Hristos, pentru ca ea naste in credinciosi convingerea in intemeierea unei noi realitati spirituale, imparatia lui Dumnezeu intre invierea Domnului si intoarcerea Lui, pentru primii crestini nu exista un interval Hristos a murit si a inviat, acest lucru inseamna ca El "vine" Maranata! iconomia Sa nu poate fi intrerupta Euharistia e semnul prezentei Domnului 20 in calitatea sa de cetatean roman, cunoscator al cullurii vremii, sale, Sfantul Apostol Pavel s-a putut folosi si de limba latina, pe langa terminologia uzuala din care face parte, la romani, cuvantul Dominus 21 O Cullmann, La fol et ie culte de l’Eglise primitive, Neuchatel, (1963), p 111—113 352 REViSTA TEOLOG CA Rugaciunea euharistica, impreuna cu celelalte elemente ale cultului divin, sunt privite in crestinismul primar ca o posesie a imparatiei ce ia fiinta, fiindca in comuniunea ce se formeaza cu ocazia Sfintei Liturghii se savarseste ceea ce la a doua venire a Domnului va fi o realitate vesnica De fapt formula Maranata este aceea care incheie rugaciunea euharistica prin care se oficiaza prefacerea darurilor, iar acest lucru ne permite si mai mult sa-i descoperim insemnatatea, precum si corespondenta pe care semnificatia sa o refera la titlul de Dominus acordat Mantuitorului in Biserica primara intr-un fragment liturgic din Didahii {10,6) e consemnata rostirea acestor cuvinte de catre preotul slujitor: "Cine este sfant, sa se apropie,- iar cine nu este, sa se pocaiasca! Maranata!"22 * Celebrarea liturgica e transferarea in act a ideii suveranitatii iui Hristos Legatura intima pe care crestinismul primar o stabileste intre cultul sau si venirea imparatiei lui Dumnezeu ne arata ca, prin continutul ei, rugaciunea Maranata implora deodata prezenta actuala a lui Hristos si reintoarcerea Sa definitiva Dupa cum aflam de ia Sfantul loan Gura de Aur, cuvintele fragmentului liturgic amintit se mai pastrau inca in textul Sfintei Liturghii din vremea sa, dar Maranata s-а inlocuit de pe atunci cu invocatia: "Unul Sfant, unul Domn lisus Hristos", care ii mentine intru totul sensul apostolic, 25 Cuvantul Domn priveste un "suveran divin" si ne sugereaza ideea, intr-un moment solemn al desfasurarii cultului euharistie, ca locul in care se savarseste jertfa de taina este centrul suveranitatii uni-vesale a lui Hristos Avand menirea de a exprima credinta apostolica in prezenta divina a Mantuitorului oriunde se afla ospatul euharistie, formula Maranata se bucura, in perioada de continua dezvoltare a crestinismului primar, de o vie circulatie de la o comunitate la alta 24 tinand seama de acest lucru, am putea sa ne intrebam daca nu a ajuns si pana la noi, patrunzand in cea dintai comunitate crestina de pe aceste meleaguri Revizuirea textului liturgic a facut ca expresia Alaranaia sa fie inlocuita, dupa cum am vazut, de aceea n-a putut lasa urme care sa ne aminteasca de forma ei adunata de rugaciune euharistica in schimb, ea a putut sa mijloceasca propagarea apelativului Marr, prin desfacerea acestui cuvant din tesatura lui verbala Mari, Mari (Doamne, Doamne) e formula de politete semitica consemnata in Evanghelie (Matei Vii, 21), care in mintea credinciosilor capata o semnificatie noua O redam sub forma de ipoteza E adevarat ca Mantuitorul nu e cunoscut la noi cu titlu de Mari, dar intalnim, in graiul popular un apelativ feminin Marie, care se refera numai la Maica Domnului, relevandu-І demnitatea "domneasca", fara ca acest cuvant sa fie insusi numele ei de persoana Pastrand semne ale semnificatiei crestine detinute de strave 22 N Lietzmann, Messe und Sterrenmahl, 1926, p 237 23 S:intui loan Hrisostom, Comentariile sau explicarea epistolei catre Evrei, -rad de T Atanasiu, Bucuresti, 1923, p, 233 24 L Cerfaux, Le litre Kyrios et la dignite royale de Jesus, in Recueil L Cer- !aux'‘, Louvain, 1954, p 3ss STUDii si ARTiCOLE 353 chiul Mari, acest apelativ apare astfel: Sfanta "Marie" Maria, care vrea sa fie: Sfanta Doamna Maria E o expresie care n-a fost inca consemnata in scris ca un document de limba arhaica sau ca o formula religioasa de mare valoare O culegere intamplatoare o cuprinde printre exorcismele populare, sub aceasta forma: Descantecu Sfintei Marie Maria Se intelege ca e vorba despre "descantecul Sfintei Doamne Maria" 25 intr-un mod neindoielnic, numele Mantuitorului nostru lisus Hristos patrunde in comunitatea crestina ce ia fiinta in Dacia-Romana prin apelativul latin Dominus inca in leaganul sau de formare, Mari-Domi-nus-Kyrios devine pentru lisus un nume propriu "Dumnezeu L-a inaltat intru marire si i-a dat Numele care este mai presus de orice nume" (Filip П, 9) in cazul Mantuitorului, numele e tot una cu persoana pe care o exprima "Orice limba sa marturiseasca, spre slava lui Dumnezeu Tatal, ca lisus Hristos este Domnul" (Filip ii, 11) Apelativul Dominus insusi descopera prezenta persoanei divine Proclamarea lui lisus ca Domn are drept sprijin ideea ca Hristos, biruind moartea, nu apartine numai trecutului, dupa cum nu e nici numai obiectul asteptarii eshatologice, o speranta de viitor, Hristos este prezent ca un suveran divin Traind in perioada dintre invierea Domnului si venirea Lui intru slava, crestinii se afla in perspectiva prezentei Lui tainice Prezenta Domnului le impartaseste taria savarsirii faptelor bune si certitudinea mostenirii vietii vesnice A invoca numele Domnului inseamna pentru ei a intra in legatura cu Hristos, a participa la puterea si suveranitatea Lui "Oricine va chema numele Domnului, va fi mantuit" (Rom X, 4) Desigur, nu trebuie sa confundam apelativul Dominus cu o formula magica, in sensul ca simpla lui pronuntare ar constitui o lucrare mantuitoare Pronuntarea insa are menirea de a stabili o relatie personala, intima, intre Hristos si credinciosi "Toti cei ce cheama in vreun loc Numele iui lisus Hristos, Domnul lor" (i Cor i, 2) il au pe Dumnezeu cu ei si in ei "Vino Doamne", e cel din urma cuvant al vazatorului de taine din Apocalipsa (XXii, 20) A recunoaste suveranitatea lui Hristos inseamna, de asemenea, a avea constiinta existentei lui absolute, de aceea primii crestini au facut din cuvantul Dominus apelativul suprem 26 -  "Fiintarea in Hristos" este o realitate personala si comunitara in acelasi timp Cei ce sunt "in Hristos" nu se afla izolati unii de altii, ci toti laolalta alcatuiesc un intreg "Nu mai este nici iudeu, nici elin fiindca toti suntem una in Hristos lisus (Colos iV, 21) Continuand sa intervina in viata si in evenimentele existentei pamantesti ale credinciosilor Sai, Domnul preamarit formeaza impreuna cu ei o unitate, 25 E Hodos, Comoara satelor, iV, 1926, p 43; cf Vasile Bogrea, Pagini isto-rico-iolclorice, Cluj, 1971, p 137 Contextul pare a aduce o nota in plus, care intareste aceasta interpretare; Prea Sfanta Maria (Doamna) Precesta,   Sfanta Vineri   si cu drag ingerul meu ibidem 26 Dupa W Bousset, Kyrios Christus, ed ii, 1921, cea dintai monografie care atrage atentia exegetilor asupra interpretarii particulare a numelui   de Kyrios urmeaza monografia lui W Forsler Herr ist Jesus, 1924 23 — Revista Teologica 354 REViSTA TEOLOGiCA fapt pentru care noua realitate divin-umana ce ia nastere se numeste "trup al lui Hristos" E vorba despre o unitate constituita din toti aceia "care au acelasi Domn" sau din "toti cei ce cheama numele Domnului" (Rom X, 12—13) Folosirea apelativului Dominus, cu referirea sa directa la suveranitatea divina, e mai intai o dovada a marturisirii crestine intr-un fel specific perioadei primare, dar e totodata si un semn al unei adoratii cultuale pe care Hristos o primeste din partea unei comunitati Mesia sau Hristos este numele pe care Mantuitorul il are de la cuvantul proorocesc al Vechiului Asezamant, Logosul este numele care desemneaza preexistenta Sa si e imprumutat din gandirea filosofica a vremii, lisus este numele pe care l-a purtat petrecand intre oameni, iar Domnul este numele care ii revine in virtutea intemeierii Bisericii ca centru al suveranitatii Sale universale Cel din urma titlu pe care l-a dobandit, "pentru ca in numele lui lisus sa se plece tot genunchiul, al celor din ceruri, de pe pamant si de sub pamant" (Filip, 11,10), devine apelativul Sau prin excelenta: Dominus (Filip, ii, 11) insusirea acestui apelativ de catre credinciosii din Dacia si mentinerea lui intr-o terminologie religioasa originala e proba neindoielnica a formarii unei comunitati crestine in aceasta parte a imperiului roman, intr-o vreme in care cuvantul Dominus cuprindea in sfera iui adevarul cu privire la Hristos si la Biserica Sa 27 Confruntarile apelativului crestin cu cele pagane Patrunzand in zona de limba si de cultura latina a Daciei, termenul Dominus se confrunta aici cu sinonimii sai din religiile pe care le intalneste 28 Numeroase inscriptii de pe pamantul cucerit de Traian dezvaluie o larga raspandire a conceptiei pagane referitoare la "Dominus", cu titlu de deferenta fata de imparat, dar si ca epitet de distinctie pe langa numele de zeitati (Aesculapius Dominus) 29 Acest fenomen religios ar putea fi vazut ca rezultat al unei interferente spirituale intre cultele rasaritene si cele apusene, care au inundat in Dacia Traiana Urmele pe care le-au lasat la noi credintele Asiei Mici, Egiptului si Siriei, zei si zeite ca Serapis, Osiris, isis, la care se adauga cele ale regiunii mediteraneene, Afrodita, Sebazios, Heracle etc , din religiile nationale si cele misterice, toate se refera la Kyrios si Kyria 30 Dar Dominus apare in inscriptii si ca nume al unei zeitati supreme, fara sa fie un simplu epitet la alt nume propriu, un zeu "unic", insotit insa mai totdeauna de catre o zeita "unica", "complement absolut necesar mintii antice pentru intelegerea cosmogoniei" 31 De exemplu, Domnus si Domna la Potaissa,32 27 Acsst aspect al teologiei titlului Dominus inca nu e studiat 28 Valoarea lui Ky,ios si Dominus in religiile imperiului roman la F Cumont, Les religions orientales dans le paganlsme romain, ed iV, 1929, A Dlessmann, Licbt von Osten, ed iV, 1923, p 287 s u , W FBrster op cit , p 99 29 CiL, iii, 1079 Apulum 30 V Parvan, Contributii epigrafice , p 103 31 ibidem, p 104 32 CiL, iii, 7671 STUDii si ARTiCOLE 355 Apulum33, Ampelum34 si Sarmizegetusa35 36 Pentru incetatenirea lui Dominus in Dacia n-a fost insa absoluta nevoie de extinderea sincretismului elenistic, care sa aduca cu sine "o adevarata confundare a oamenilor-zei cu zeii ceresti" Cultul imperial a trecut malul stang al Dunarii de Jos odata cu infrangerea lui Decebal La Apulum ni s-a pastrat intr- o inscriptie cuvintele care pun in evidenta acest cult: "pro salute Domnorum"M Divinizarea imparatilor dispune de radacini adanci in mentalitatea romana cea mai autentica 37 38 imparatul este numit Dominus atat in virtutea puterii sale politice, cat si a demnitatii sale divine Suveranitatea asupra imperiului era considerata de catre romani ca o emanatie din suveranitatea asupra universului Cultul domestic insusi se transforma intr-un cult imperial imparatul Octavian, supranumit Augustus (Pontifex Maximus), profita de existenta cultului larilor de la raspantii (Lares Compilates), cult traditional celebrat de catre patura oamenilor modesti, convertin-du-1 intr-un cult al propriei sale apoteozari Dupa interventia sa, acesti lari ajung sa fie adaugati cultului consacrat lui Genius Augustus si astfel acest Genius, adica "demonul tutelar" al stapanului, e cinstit simultan cu larii domestici in asemenea conditii August apare drept Dominus, stapanul, in ochii tuturor cetatenilor, care ajung credinciosii sai, iar el devine o fiinta divina, fara sa riste reprosurile uzurparii prerogativelor regale 33 Formula Kyrios Kaesar (Policarp Viii, 2), utilizata des in vremea persecutiilor impotriva crestinilor, a putut astfel fi inteleasa, in sensul ei religios si de catre locuitorii Daciei Romane 39 Existenta termenului Dominus, profan si sacru in acelasi timp, in vocabularul pagan al Daciei Romane e un fapt incontestabil Dar acest lucru nu implica neaparat si originea pagana a apelativului Dumnezeu din limba romana 40 Ca nume al unei zeitati, cuvantul latin Dominus n-a putut fi primit in vocabularul crestin fara sa-si schimbe semnificatia Potrivit unei legi generale a inlaturarii celorlalte credinte religioase de catre crestinism, toate zeitatile pagane au fost stramutate in spirite demonice, iar adoratorii lor invinuiti de vrajitorie Distrugerea cultului mitraic in Dobrogea, la Tomis, desp-e care avem oarecare dovezi, se explica in acest sens 41 Odata cu lichi 33 CiL, iii, 7749 34 CiL, iii, 7833 35 CiL, iii, 12, 578 ’ 36 CiL, 143-15 37 Robert Etienne, Le culte imperiale dans la peninsule ibdrique d'August a Dio-cletien These ptu r le doctorat es Lattres, Paris 1958 L Cerlaux, Un concur;ent du chrislianisme: Le culte des souverains dans i'antiquit6 greco-romaine, Bruxelles, 1957 38 Pierre Grimal, Civilizatia romana, voi ii, trad E Cizek, Bucuresti, 1975, p 591 39 Cf Lohmeyer, Christus und Kaiserkult, Ttibinghen, 1919 40 Conceptia lui V Parvan, in Contributii epigrafice , p 101—108 41 D M Pippidi, Studii de istorie a religiilor antice, Texte ti interpretari, Bucuresti, 1969, p 284—312 23* 356 REViSTA TEOLOGiCA darea credintei intr-un zeu cu numele de Dominus (sincopat Domnus), divinitate cu puteri suverane, acesta ar fi urmat sa se transforme automat intr- o figura negativa cu atribute demonice Astfel, atat zeul Dominus, cat si insotitoarea lui, Domna, ar fi trebuit sa stea intre locuitorii infernului, alaturi de Dracu, derivat din Dracco, zeul vindecarilor si al medicinei 42 De asemenea, ar fi trebuit sa aiba partea altui spirit necurat, cu numele de Dzan, retras in subterana panteonului domestic al taranului aroman, provenit si acesta din binecunoscuta zeita Diana, ca sa nu mai inmultim exemplele Faptul ca termenul Dominus face exceptie de la aceasta regula a schimbarii semnificatiei, prin convertirea intelegerii realitatilor spirituale provocata de crestinism, e o dovada ca patrunderea lui in vorbirea si vocabularul crestin de la noi priveste un alt fenomen si urmeaza o alta cale, Biruinta apelativului "Dominus" in Dacia Romana Concentrand in sine toata credinta in Hristos a crestinismului primar, apelativul crestin Dominus are menirea de a mentine vie constiinta unei misiuni divine si destinatia Bisericii ca realitate istorica fata de celelalte grupari religioase din lumea pagana 43 Cuvantul Dominus releva atributii divine unice si totodata afirma ideea unei autoritati legitime proprii mediului de viata si de gandire romana "Domnul" lisus este vazut in perspectiva puterii si superioritatii Sale absolute De aceea, crestinismul primar ia atitudine oriunde intalneste folosirea cuvantului Dominus in alta acceptiune decat a sa in acest sens Sfantul Apostol Pa-vei spune: "Chiar daca sunt multi DUMNEZEi si multi domni (Ky-rioi), pentru noi nu este decat un singur DUMNEZEU, si un singur DOMN (Kyrios): lisus Hristos" (i Cor Viii, 5—6) Sunt cuvinte care privesc si pe credinciosii primei comunitati crestine din Dacia-Romana Cunoscand adevarul ca Mantuitorul a dobandit la inviere "toata puterea in cer si pe pamant" (Matei XXViii, 18), numerosii domni ai stravechilor credinte venite din Rasarit sau din Apus, insemnati pe diferite inscriptii, nu mai sunt in fata lor Kyrioi adevarati, deoarece suprematia lor a fost nimicita prin unicul si adevaratul Domn Nimic nu ne indica mai bine locul central pe care il ocupa in gandirea acestor crestini ideea suveranitatii "Domnului" dinamic prezent in mijlocul lor, cum ni-1 arata insotirea invocatiei "Domine" de catre cuvantul de origine psalmica "Aleluia" Din acest apel liturgic: "Aleluia Domine", a carei utilizare straveche se poate si ea dovedi, a rezultat refrenul colindelor noastre: "Lerui Doamne"44 Sub forma sa adunata, expresia "Aleluia Domine" aduce cu sine viziunea profetica a Vechiului Testament privitoare la Mesia, care e una cu credinta ca Hristos, prin inviere, s-a ridicat de-a dreapta Tatalui sederea "de-a dreapta lui Dum 42 V Parvan, Contribujii, p 122 43 Numai astfel s-a ajuns la ideea ca botezul crestin se face "in numele Domnului" (Fapte Viii, 1G) Ca un hotar nevazut, dar mereu auzit, expresia "in numele Domnului" a pastrat unitatea crestinismului primar si l-a separat de amestecarea cu celelalte credinte 44 Asemenea apelativului "Dumnezeu" care nu apartine decat limbii noastre, refrenul "l erui Doamne11 nu se afla decat in folclorul nostru STUDii Si ARTiCOLE 357 nezeu" are sensul doborarii prezumtivilor "domni" intr-o formula mai dezvoltata a unei marturisiri de credinta, in mod evident detasata din context, Sfantul Apostol Petru zice despre Hristos ca "El este la dreapta lui Dumnezeu, dupa ce El s-a ridicat la Cer, iar ingerii, stapanirile si puterile au fost supuse" (i Petru iii, 22) Facandu-se aluzie la "ingeri", observam ca ei nu sunt altceva decat "vrajmasii" despre care Psalmul CX afirma ca au ajuns "asternut picioarelor" Domnului (CX, 1) Referirea la "supunerea vrajmasilor" priveste inlaturarea tuturor "domnilor" Pentru primii crestini, intre care se numara si cei din Dacia Romana Hristos este singurul suveran "lisus Hristos este Dom-пиГ, (Filip ii, 11) Termenii trebuie sa fie luati in intelesul lor religios "Stapanirea" lui Hristos e o idee mare, e un fel de busola prin care credinciosii se pot regasi in toate imprejurarile, Este in acelasi timp ideea care a nimicit domnia tuturor zeitatilor din Dacia 45 Alcatuirea noului apelativ "Dumnezeu" din "Dominus" si "Deus* Formarea cuvantului "Dumnezeu", in vocabularul nostru crestin, este urmarea nemijlocita a celei dintai marturisiri de credinta crestina ce a strabatut cetatea de munti a Carpatilor imbinarea dintre Dominus si Deus e o alcatuire verbala ce se savarseste odata cu aparitia vietii crestine la stramosii nostri si nu o mostenire din vechile credinte pagane Chiar stiind ca imparatul persecutor Domitian este acela care introduce intr-un juramant formula "Dominus et Deus", in vederea prinderii unor ucigasi nedescoperiti, invocand astfel "zeul cel mai inalt", totusi nu putem admite, in conditiile de existenta crestina in care se formeaza cuvantul Dumnezeu, o origine pagana pentru numele fiintei divine din limba romana Marturisirea de credinta are ca obiect pe Dominus-Deus, care se opune lui Dominus Caesar si ne arata in ce fel alaturarea primilor doi termeni, care privesc suveranitatea lui Hristos, exprima o idee fundamentala in gandirea crestinismului primar in mod sigur, persecutiile indreptate impotriva crestinilor, avand ca motiv principal apararea cultului imperial, au suscitat marturisirea crestina care a apropiat pe Dominus de Deus Amenintati de a pronunta formule blesfematorii, crestinii se opuneau cu energie rostind crezul lor in divinitatea Mantuitorului 46 • Acest fenomen apartine in parte si perioadei apostolice Ceea ce este redat, cu amanunte, in Martiriul Sfantului Poiicarp (Vii, 2) de batranul episcop care refuza sa pronunte: "Cezar este Domnul", lumineaza in mod surprinzator formula de credinta: "lisus- este Domnul", pe care o foloseste mai ales Sfantul Apostol Pavel "Daca marturisesti tu cu gura ta pe lisus ca DOMN si crezi in inima ta ca DUMNEZEU l-a inviat din morti, vei fi mantuit" (Rom X 9) Cuvintele acestea, considerate de multi ca o marturisire de credinta baptismala, au putut constitui germenii formulei care impreuna pe Dominus cu Deus Un alt 45 Caracterul dinamic al crestinismului daco-roman nu c descoperit numai da etimologia cuvantului Dumnezeu, ci si de genealogia cuvintelor "zana", "zanatic", "dzin", etc cf V Parvan, Contributii, p 123 46 Refuzand sa accepte cultul imperial, crestinismul era socotit "crimen lesae religionis et divinitatis" (Tertulian, Apologeticum, XXVii, 1) 358 REViSTA TEOLOGiCA text paulin insa pare a fi si mai concludent "Nimeni, daca vorbeste prin Duhul lui Dumnezeu nu zice: "lisus sa fie anatema* si nimeni nu poate sa zica "lisus este Domnul" decat in Siantul Duh* (i Cor Xii, 3) Odata cu ivirea necesitatii de aparare, "simbolul" crestin dobandeste si un caracter apologetic, opunand o rezistenta categorica oricarei marturisiri straine in asemenea conditii, ca o noua formula crestina, apare Dominus Deus in inscriptiile din Siria si Dalmatia 47 Se cuvine sa remarcam mai ales textul Deus Dominus, care prezinta, de o parte si de alta a inscrisului, monogramul sacru al Mantuitorului48 49 imperiul roman e in decadere, templele zeitatilor traditionale se naruie, vechile credinte si idealuri se destrama odata cu dizolvarea puterilor pamantesti durate de diverse stapaniri si slabiciuni omenesti Crestinismul se afirma printr-o continua forta spirituala si el nu ar fi admis, intr-o zona de confruntari religioase cum a fost Dacia- preluarea unui termen pagan, Domine-Deus, in vocabularul de fiecare zi al credinciosilor in alcatuirea apelativului "Dumnezeu", din Dominus si Deus, se imprima ecoul unui zbucium de veac, in care crestinatatea daco-ro-mana isi sustine printr-o formula consacrata, credinta in lisus Hristos ca Dumnezeu in acest fel constatam ca urmele celor dintai framantari hristologice, din secolele i si ii ale erei noastre, se pastreaza in numirea data fiintei divine in limba romana Ceea ce trebuie chiar sa subliniem este faptul ca aceste urme se conserva sub forma de terminologie religioasa numai la noi Pe langa adevarul ca acest lucru pledeaza pentru originea apostolica a crestinismului carpato-dunarean, arata in acelasi timp originalitatea spiritualitatii noastre stravechi Apelativul "Dumnezeu" in expresie liturgica Ca cei doi termeni, Dominus si Deus, ca sa dobandeasca forma invocatiei religioase Domine Deus, din care se alcatuieste in limba romana apelativul Dumnezeu a fost necesara transpunerea lor intr-un act de cult, iar acest fenomen poate fi urmarit inca din perioada apostolica Apelul Domine Deus are la baza rugaciunea personala a credinciosului adresata lui lisus in calitatea Lui de suveran divin Sfantul Apostol Pavel, in anumite momente de mare cumpana din viata sa, invoca direct pe "Domnul" (ii Cor, Xii, 8; i Tes iii, 12; ii Tes iii, 2) Cuvantul Dominus devine in mod general numele pe care primii crestini il folosesc in rugaciunile lor (Cf loan XiV, 13, 14, 15, 16; XVi, 24) Tendinta de a face apel la Dumnezeu, "prin lisus Hristos" (Rom ViL 25; 11 Cor i, 20; Col iii, 17) e un lucru de mare insemnatate in viata crestina si el ne ajuta sa intelegem atat hristologia primara, cat si dezvoltarea cultului in perioada apostolica 4’ Cel ce se roaga "prin Domnul" se adreseaza de fapt direct lui lisus De aceea, inca din aceasta perioada Dominus devine Domine incercarea lui V Parvan de a deriva formula 47 CiL, iii, 2674, Salonae, dupa V Parvan, op cit, p 106 " 48 CiL, Ui, 6701 49 Cf George Breazul, Muzica primelor veacuri ale crestinismului, manuscris dactilografiat, citat Petre Brancuti, George Breazul ti istoria nesc isa a muzicii romanesti, Bucuresti, 1976, p 279 Vezi si O Cullmann, La ioi et le culte p 103—130 STUDii si ARTiCOLE 359 originara Domine Deus din diverse fragmente de rugaciuni pagane, in special din cultul apollonico-asclepieic al lui Glycon, e iluzorie, invocarea magului Sakerdes: "o Despota Glycon (Domine Glycon)'', citata dintr-un text liturgic pagan, n-a putut in nici un chip sa ajunga Domine Deus, cu intelesul obisnuit crestin 50 Traducerea in limba greaca a arama icului Mar sau a ebraicului Adon, in Septuaginta, este Kyrios, iar nu despotis Termenul despotis implica ideea unei puteri arbitrare, pe cand Kyrios a unei autoritati legitime Numai de la Kyrios-Dominus, iar nu de la despotis, au putut capata primii crestini notiunea unui Domn divin unic,51 si numai prin aceasta filiatie de termeni a putut fi adaptata de catre neofitii din Dacia romana O anumita expresie de preamarire, pe cere o intalnim la Sfantul Apostol Pavel: "DOMN este lisus Hristos intru slava lui DUMNEZEU Tatal, (DOMiNUS lesus Christus in gloria est Dei Patrls"), (Filip 11,11), este un indiciu ce ne arata directia in care va merge Dominus in tendinta apropierii lui de Deus incheiere Gandirea crestina primara, in sanul careia a avut loc formularea apelativului Dumnezeu, este vadit orientata spre cercetarea tainei venirii in lume a lui Hristos Fara nici o confuzie eretica intre fetele divine, lisus Hristos este in mod direct numit Dumnezeu El este persoana divina care se reveleaza, descoperind totodata pe Dumnezeu insusi Dominus Deus este numele propriu al Mantuitorului, mai inainte de a fi denumirea fiintei divine, asa cum urmeaza in vocabularul dacoroman Pentru credinciosul daco-roman din partile noastre, ca si pentru Sfantul Apostol Toma, lisus Hristos este: "Domnul meu si Dumnezeul meu" (loan XX, 28) Crestinismul primar nu s-a temut sa atribuie lui lisus, cand i-a dat numele de Domn, tot ceea ce in Vechiul Testament i s-a atribuit lui Dumnezeu 52 Astfel, chipul Mantuitorului din Apocalipsa (i, 13—14) este asemanator cu infatisarea "Celui vechi de zile" de la proorocul Daniil (X, 5—7) Faptul ca Sfantul Evanghelist loan, care in semn de intimitate si-a plecat capul pe pieptul Mantuitorului, cu ocazia Cinei de taina, nu ezita sa ne prezinte viziunea sa despre Hristos inaltat intru marire cu elemente de care s-a folosit Daniil in descrierea chipului lui Dumnezeu, este un important punct de vedere hristologic si totodata un mijloc de a intelege atribuirea apelativului Dumnezeu, de origine hristologica, fiintei divine insasi intre cuvantul "Dumnezeu" din limba romana si imaginea in care a fost vazut Mantuitorul in crestinismul primar, e o foarte stransa legatura Relatia aceasta atesta in acelasi timp vechimea crestinismului la romani "Dumnezeu" a ramas in pietatea populara de la noi cu imaginea Sa hristica din perioada apostolica Unii cercetatori ai traditiilor noastre religioase, neintelegand motivul pentru care se pare ca Dumnezeu Tatal este vazut prin prisma Fiului au atribuit unei influente bogomilice viziunea despre divinitate din productiile noastre folclorice 50 V Parvan, Contributii, p 105 51 W Forsler art Kyrios in Theologiches Worterbuch mm Nemen Tes ament, Stultgart, iii, p 1050 ss; K H Rengstorl, art ibidem, П (1935), p 43 s u 52 O Cullmann, Chrislologie, p 260—273 360 REViSTA TEOLOGiCA in cele mai multe din aceste productii insa nu e vorba despre Dumnezeu Tatal incarcat cu toate atributele Fiului, ci e vorba despre o persoana divina care se descopera, despre "Dumnezeu" care se reveleaza Fie ca e numit cu apelativul Dumnezeu, fie cu acela de lisus Hristos, e unul si acelasi Domn, care s-a inaltat la ceruri, dar a ramas totodata prezent intre credinciosii Sai El apartine cerului, dupa cum apartine si acestei lumi, in care se arata Prezenta Lui in lume e conceputa ca o etapa noua in comuniunea divin-umana, etapa celei mai depline apropieri, a vorbirii fata catre fata Din aceasta cauza in popor se gasesc multe povestiri despre "Bunul Dumnezeu" 53 Asupra acestei probleme va trebui, totusi, sa revenim intr- un studiu viitor AR9 • Ai'7'1 i lOiabtfA iJ 'r:',1:- R; Г’ІГІ'МіГ *> "ПАП  - -> iTin->'r uvu’z t t'ni e ,,1 1 Л'   i"1 i f -rn • DUMNEZEU: THE ORiGiN AND MEANiNG OF THE NAME OF GOD iN : ni ROMANiAN LANGUAGE b, 15:fKinv1 intended as a contribution to the history of the Romanian Christian spirituality this study argues by means of an historical and theological analysis the apostolic origins and features of Romanian christianity With respect to this there are some indications in the literary docu-ments of the post-apostolic era (e g Eusebius of Caesareea's statement about the preaching of St Andrew in Scythia Minor}, and the first part of the paper is devoted to examine possibly New Testamental evidence The main part of the argument that follows is that in proving its apostolic origin any Christian tradition should prove the same 'apostolic1 manner of expressing the faith in the fullness of Jesus Christ' divinity it is precisely in the very name by which Romanian people caii God, Dumnezeu, that finds this study the genuine document requi-red: Domine Dens, where the expression Dumnezeu — unique among the Latin languages — came from is nothing but a key word of the apostolic kerygma it is worth noting that for the Early Ghurch the act of confessing Jesus Christ' divinity was in itself a sign of the presence of the Holy Spirit (cf 1 Cor 12, 3; Rev 1, 9-10) By a specific demythisation and transsymbolisation of a 'sole' god named Dominus whose presence is testified by inscriptiona (Potaissa, Apulum, Ampelum, Sarmizegetusa) the Daco-Roman christians used Dominus in prayers calling God 'through Jesus Christ' (cf Rom 7 25; Col 3 17) 'ihis is also another argument supporting Daco-Roman con-tinuity throughout Charpato-Danubian area fS MJ - ilJ 11i L: 4; ;; i , l, i '  '   •ili hjn >O’ " a ’> (  'ii- h nu'? i • o 53 N lorga La сгёаііоп гёіідіеиве du Sud-Est european, Conferances donnes, en Sorbonne, Paris 1929, p 12 Cf O Barlea, Mica enciclopedie a povestilor populare, Bucuresti, І976, p 163—171 Diacon Lector Dr DORiN OANCEA, Sibiu UNiTATEA si MULTiPLiCiTATEA SACRULUi iN RELiGiA VECHiLOR GRECi Una dintre problemele cele mai acute cu care se vede confruntat crestinismul din zilele noastre este cea a unui pluralism religios care prolifereaza pe zi ce trece Situatia de astazi, aparent cu totul inedita, nu este insa singulara in istoria crestinismului, ci reia in forme poate noi, insa pastrandu-i esenta, stravechea confruntare cu religiile pagane care l-au insotit la inceputul devenirii sale Fata de acele antice evolutii si confruntandu-se cu cele de astazi, avand ambele darul sa relativizeze enunturi religios-existentiale fundamentale, spiritul crestinului, profund tulburat, tinde intr-un prim moment sa le respinga in totalitate, cu un firesc gest de aparare, pentru ca apoi, incepand sa urce pe treapta superioara a intelegerii, sa-si puna intrebari esentiale de clarificare, cum ar fi: Care este originea acestor religii si impulsuri religioase atat de diferite? in ce masura contin ele elemente autentice ale comuniunii dintre Dumnezeu si om? Care este valoarea lor soteriologica? etc intr-un studiu publicat intr- un alt volum omagial, inchinat Pr Dumitru Staniloae,1 am propus un raspuns, fireste doar partial, primei dintre aceste intrebari, urmand ca el sa fie completat cu o alta ocazie Continuand firul gandului depanat acolo, cel putin pana la un punct, cercetarea de fata isi propune sa investigheze masura in care o religie oarecare contine elemente autentice ale comuniunii dintre Dumnezeu si om, fara a incerca insa atat o abordare strict teoretica a problemei, ci oprmdu-se asupra unui context religios particular si incercand in perspectiva sa un raspuns chiar si fugar interogatiei de care am amintit Acest raspuns va fi introdus insa apoi intr-un cadru teoretic specific filozofiei religiei, ceea ce ii va asigura gradul de generalitate necesar pentru a fi relevant si pentru noi, cei de astazi, atat de dornici de raspunsuri Cadrul religios asupra caruia m-am oprit este cel al Greciei antice, deci al unei religii politeiste, si sunt convins ca aceasta optiune are 1 Diac lect Dorin Oancea, Unitatea vietii religioase ti pluralitatea formelor ei de expresie — o perspectiva comunicationala in Persoana si comuniune — prinos de cinstire preotului profesor academician Dumitru Staniloae, 1903—1993", Editura si tiparul Arhiepiscopiei ortodoxe Sibiu, 1993 362 REViSTA TEOLOGiCA darul sa trezeasca in primul moment anumite nedumeriri, deoarece un context politeist de acest fel pare sa fie destul de indepartat de preocuparile spirituale ale omului contemporan tin sa remarc insa ca, desi acest aspect al ei este oarecum ascuns, lumea noastra de astazi este mult mai politeizanta decat s-ar parea, asa incat intelegerea unei situatii tipice de acest fel din trecut2 are darul de a usura accesul spre forme altfel intdligibile ale cotidianului in al doilea rand optiunea mea in favoarea religiei vechilor greci porneste de la o teza sugerata inca in Pedagogul Sfantului Clement Alexandrinul si reluata apoi cu oarecare insistenta si de unii cercetatori moderni,3 potrivit careia ea a reprezentat o adevarata pregatire a lumii elenistice pentru aparitia crestinismului, in aceasta perspectiva ar trebui sa putem identifica in aceasta religie intr- o forma absconsa, in spatele unor structuri simbolice cu caracter mitologic, o serie de elemente prezente manifest doar in Revelatia dumnezeiasca supranaturala, pe care le anticipeaza si le fac accesibile la nivelul subconstientului Aceasta nu inseamna in nici un caz ca dorim sa crestinam in mod fortat aceasta religie, sau oricare alta, ci, in primul rand, ca ideea amintita a pedagogiei presupune o astfel de continuitate, iar in al doilea rand ca, dupa cum aratam in studiul mentionat, exista o unitate funciara a diferitelor forme de expresie ale religiosului, care face posibila identificarea unor astfel de izomorfisme in virtutea acestei unitati de principiu, credem ca folosind drept criteriu de intelegere si apreciere a religiei grecilor antici realitatea comuniunii dintre Dumnezeu si om, asa cum este cunoscuta si experiata ea plenar in Biserica lui Hristos, vom putea descoperi, adeseori cu uimire, si in acest spatiu spiritual, trasaturile fundamentale ale comuniunii, cele care nu au putut sa dispara nici in momentul distorsionarii chipului lui Dumnezeu in om prin caderea in pacat, deoarece stergerea lor din constitutia omului ar fi echivalat cu insasi disparitia acestuia din perimetrul existentei 4 2 in Mit si religie in Grecia antica, Editura Meridiane, І995, Jean-Pierre Ver-nant sustine, de pilda la p 10—11, ca aceas'a religie s-ar deosebi rad cal de: orice alta religie de tip politeist intelegand di erentele specif ce pe care se bazeaza argumentatia sa, ne exprimam totala rezerva [ata de acest mod de generalizare, sustinand, dimpotriva, ca in datele sale e-entiale in perspectiva religiosului aceasta religie este categoric reprezentativa pentru numeroase alte situatii pe care le consideram izomorfe 3 Asa, de exemplu Th Zielinski, SiBYLA — Trei eseuri despre religia antica si crestinism Editura Meta, 1994, lucrare al carei original a aparut inca in 1924 la Paris 4 Procedand astfel ne distantam explicit de un curent de gandire convins ca cercetarea stiintifica a fenomenului religios reclama categoric distantarea de perspectiva iudeo-crestina asupra existentei Un exemplu in acest sens intre multe altele, poate fi gasit la Walter F Otto, Zeii Greciei imaginea divinitatii in spiritualitatea greaca, Humanitas, Bucuresti, 1995, p 134: "Pentru o analiza profunda insa, este desigur necesar sa depasim conceptia noastra iudeo-crestina despre lume si sa fim capabili sa acceptam o privire asupra existentei si devenirii dintr-un cu totul alt punct de vedere" Suntem convinsi, dimpotriva, ca doar integrarea in aceasta perspectiva asigura O receptare obiectiva a oricarei alte religii, intelegerea dinamismului ei spiritual prin intermediul celor mai elevate criterii ale religiosului STUDii sl ARTiCOLE 363 Problema particulara asupra careia ne vom concentra este cea a sacrului, respectiv unicitatea lui si raportul dintre unicitatea si multiplicitatea sa, punctul firesc de plecare al oricarei reflexii indreptate spre viata religioasa a omului din toate timpurile Ne propunem sa stabilim modurile in care se articuleaza in aceasta religie prin excelenta poli-teista determinarile pe care le capata cele doua aspecte in cadrul revelatiei supranaturale Pentru a le cerceta, atentia noastra analitica se va opri doar asupra a doua segmente mitologice, primul de natura teogo-nica, al doilea avand ca obiect relatiile dintre diferitele elemente ale sacrului politeist Ar fi interesant de urmarit aceasta idee oel putin si intr-un al treilea segment, cel al orfismului, insa spatiul rezervat acestui studiu nu permite o asa de mare largire a sferei de investigatie inainte de a proceda la analiza propriu-zisa, pe care ne-am propus-o, dorim sa facem unele consideratii metodologice, foarte sumare, dar cu valoare de principiu pentru orice abordare a unei realitati mitologice si care indica modul in care vom proceda pe parcursul intregii cercetari Premisa acestor consideratii o reprezinta convingerea ca mitul are pe langa intelesul sau de prim plan un sens ascuns, de plan profund, care trebuie decelat si apreciat apoi in perspectiva Revelatiei dumnezeiesti 5 Punctul de plecare propriu-zis al operatiei de intelegere a acestor sensuri il reprezinta realitatea mitica ce urmeaza sa fie investigata, din care se decupeaza un fragment considerat reprezentativ pentru scopul propus Personajele mitului sau fragmentului de mit sunt luate ca atare, textul nefiind folosit decat pentru a stabili raportul de forte dintre ele, sanctionat de un sistem ierarhic corespunzator ideea de baza este ca, privite in ansamblu, personajele ca atare ale mitului configureaza in prim plan o realitate epico-dramatica, alcatuita dntr-un sir aproape neintrerupt de intamplari punctate de momente dialogate mai mult sau mai putin tensionate important este sa se degajeze cu suficienta claritate principalele structuri ale materialului mitologic, in vederea evaluarii lor Pasul urmator il va reprezenta trecerea de la receptarea literara a textului la interpretarea sa simbolic alegorica, procedeu practicat, de altfel, curent si de antici in legatura cu textul homeric, de pilda, si care nu presupune nici un fel de fortare a unui sens initial,6 ci, dimpotriva, relevarea sensurilor sale profunde in acest plan secund de intelegere se va face abstractie de aspectul epico-dramatic specific realitatii mito 5 Gandirea teologica a privit adeseori cu reticente mitul, considerat a fi o expresie mai mult a imaginatiei subiective decat a unei posibile comuniuni cu Dl m-nezeu Prezenta acestui al doilea aspect este afirmata cu tarie de Pr Prof D Staniloae in Pozit’a domnului Lucian Blaga fata de Cretinism si Ortodoxie, de pilda la pagina 62 a editiei aparuta in anul 1993 la editura Paideia Subliniem ca este vorba de cea mai importanta lucrare de teologie a religiilor aparuta pana in prezent in spatiul romanesc, cu totul straina de unele cxclusivisme care caracterizeaza unele aparitii editoriale mai noi, cum ar fi lucrarea Pr Serafim Rose Ortodoxia fi religia viitorului 6 in ce priveste interpretarea alegorica a textelor lui Homer a se vedea studiul aproape exhaustiv al lui Felix Buffiere, Miturile lui Homer ti gandirea greaca, Univers, 1987 364 REViSTA TEOLOGiCA logice, retinand doar ca elementele sale configureaza un vast model structural referitor la esenta divinitatii si ca ele capata astfel valoare de simbol care reclama o traducere adecvata, fara de care textul nu-si dezvaluie sensul (sau sensurile) ascuns Cheia de intelegere pe care o vom folosi este una alegorico-filozofica (s-ar putea folosi, de pilda, si una alegorico-morala), ceea ce inseamna ca rezultatul va fi un enunt religios cu caracter de generalitate maxim, in contextul respectiv, fireste Procesul de deslusire hermeneutica a mitului se incheie cu raportarea sensurilor sale alegorice la elementele corespunzatoare ale comuniunii integrale cu Dumnezeu, asa cum sunt prezente ele in Revelatia supranaturala Aceasta operatie poate atinge dimensiunile unui studiu comparativ extins, sau se va limita la simpla constatare a unor similitudini si diferente, eventual si la interpretarea lor Din ratiuni de spatiu vom opta pentru aceasta a doua posibilitate, cu speranta ca in felul acesta nu vor fi prejudiciate rezultatele de ansamblu ale cercetarii noastre i in ce priveste primul segment, cel teogonic, ne vom referi pentru elucidarea lui atat ia ciclul olimpic, determinant pentru religiozitatea curenta a grecului antic, cat si la cosmografia hesiodica si la cea orfica, introducand astfel cel putin tangential in orizontul cercetarii si acest ultim element pe care l-am fi dorit abordat mult mai pe larg Pentru inceput vom nota enuntul cosmogonic esential al ciclului olimpic: "La inceputul tuturor lucrurilor a aparut din Haos Marna Pamant si l- a nascut in somn pe fiul ei Uranos Din inaltimea dealurilor el a privit iubitor in jos spre ea si a facut sa cada o ploaie fertila peste deschizaturile tainice ale trupului ei" 7 (Preferam forma Mama Pamant celei de Mama Glie, frecvent folosita astazi, pentru a individualiza cono-tatiile religioase ale termenului, distincte de cele ale pamantului privit ca entitate materiala in ce ne priveste, dorim sa evidentiem tocmai conexiunea intima, inextricabila dintre cele doua sfere de sens, distinctiile dintre acestea rezultand din context Credem ca sublinierea lor terminologica le-ar distanta prea mult, estompand fenomenul de falsa sacralizare8 pe care il exprima termenul in forma folosita de noi) Se observa 7 Cf Robert von Ranke-Graves, Gricchische Mythologie Quellen und Den-lung i, Rowohlt, Nr 113 114, 1960, p 26, traducere proprie 8 ideea de baza a "falsei sacralizari1' este cea formulata de Sf Pavel in Epistola catre Romani 1,23: "si au schimbat slava lui Dumnezeu Celui nestricacios cu asemanarea chipului omului celui slricacios si al pasarilor si al celor cu patru picioare si al taratoarelor " in articolul nostru din volumul omagial Staniloae precizam ca termenul presupune mentinerea comuniunii Dumnezeu-om si dupa caderea acestuia d n urma, cu observatia ca ea este reorientata constient sau inconstient spre sine insusi, spre ceilalti oameni si spre celelalte fapturi ale creatiei, unele dintre ele mentionate in citatul paulin de mai sus m toate aceste imprejurari elementele respective capata in perceptia umana un statut existential superior celui care le este propriu in mod natural, sunt divinizate Adaugam aici, ca o sugestie de lucru pe care ne propunem sa o dezvoltam cu o alta ocazie, ca procesul de falsa sacralizare STUDii si ARTiCOLE 365 asertarea unei entitati primordiale unice, Haosul, careia nu i se acorda atentie deosebita, si din care deriva apoi prima divinitate, Mama Pamant — Gaia, asupra careia se concentreaza apoi atentia mitului cosmologic Din punct de vedere structural se constata insa pentru faza de inceput existenta unei aparente perechi primordiale, alcatuita din Haosul nestructurat si Gaia Spun aparenta pentru ca diferentele dintre cele doua elemente exclud posibilitatea echivalarii in acelasi plan existential, care ar putea justifica termenul de pereche folosit anterior — perechea legitima a Gaiei va fi in faza teogonica urmatoare Uranos, care se gaseste in acelasi plan existential al sacrului structurat cu Zeita Mama in cazul de fata este vorba, asadar, de doua entitati distincte, dar nu separate in maniera caracteristica divinitatilor care vor alcatui perechile clasice ale teogoniei grecesti: Gaia-Uranos, Cronos - Rhea, Zeus-Methys (Нега) Natura lor si relatiile pe care le comporta vor rezulta din consideratiile spre care ne indeamna insasi premisele decelate din enuntul olimpic initial Haosul este considerat in general doar ca punct de plecare enigmatic al teogoniei, fara sa se insiste analitic aproape absolut deloc asupra lui Similar este in aceasta privinta pana la un punct si enuntul hesiodic — "Haos a fost la inceput", care introduce insa si un plus de structurare — "Noaptea cea neagra si — Erebos apoi se iscara din Haos" 9 — asupra careia vom reveni mai jos Pentru moment subliniem insa ca principalele surse mitologice nu fac nici un fel de precizari asupra naturii Haosului Acestea lipsesc si in traditie orfica, in care motivul Haosului sufera anumite modulatii,10 11 12 si in numeroasele trimiteri ale gandirii mitologico-filosofice grecesti, care reiau ca punct de plecare enuntul hesiodic 11 Acest mod de abordare a problemei s-a perpetuat pana in zilele noastre, asa incat se practica si astazi simpla enuntare • 'nereflectata a enuntului initial Este interesant ca nici macar un spirit analitic asa de subtil ca Mircea Eliade nu ii acorda nici un fel de importanta in economia de ansamblu a mitologiei grecesti, el multumindu-se sa-1 aminteasca in trecere, intr-o maniera apropiata de cea a lui Hesiod, iar Pr Emilian Vasilescu se multumeste sa mentioneze Haosul ca sursa a Gaiei,13 termenul cazand insa sub incidenta atitudinii radical negative a autorului fata de gandirea teogonica greceasca Mai bogate simt in aceasta privinta referirile de dictionar, cum apar, de pilda, la Bertholet, Evseev si Kem- interfereaza si uneori se suprapune cu o permanenta ti fireasca actiune simbolica a omului, in virtutea careia se articuleaza in categoriile umanului comuniunea constitutiva la care ne referim dintre increal ti creat 9 Cf Filosofia greaca pana la Plalon, Voi i, Partea i, Editura stiintifica ti Enciclopedica, Bucuresti, 1979, p 28 10 Cf de ex op cit , p 57 11 Pentru o privire de ansamblu asupra folosirii termenului chaos, a se consulta Filosofia greaca indici, 1984, p 7 12 Mircea Eliade, istoria credintelor ti ideilor religioase Editura stiintifica, Bucuresti, 1992, p 246; Pr Prof Emilian Vasilescu, istoria Religiilor Manual pentru institutele teologice, Editura institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1975, p 275 366 REViSTA TEOLOGiCA bach,1J ale caror specific sintetic nu permit un acces mai aprofundat la sensurile termenului Pe langa aceste interpretari, care raman in sfera religiosului, ar mai trebui amintita, de dragul completitudinii, si receptarea materialista a Haosului,13 14 care ni se pare insa extrem de fortata,, daca se tine seama ca e aplicata unui text prin excelenta teogonic in ce priveste continutul Haosului, se poate constata pentru inceput singularitatea lui El este conceput intr-o prima faza ca o entitate unica, care se va dovedi apoi a fi prin intermediul Galei sursa tuturor celorlalte entitati care mai apar in planul existentei, fara a-i prejudicia insa unicitatea, dupa cum se va mai vedea in raport cu Mama Pamant, rolul Haosului este, dupa cum spuneam, cel de sursa, ceea ce duce la o noua determinare extrem de importanta a continutului sau: daca Pamantul apare aici ca divinitate primordiala, ca Mama Zeilor, atunci sursa sa nu poate fi de alta natura, trebuie sa apartina si ea sacrului, sa fie expresia originara a acestuia A treia si ultima determinare esentiala, de maxim interes pentru problematica noastra, rezulta din compararea Haosului cu toate celelalte forme ale sacrului rezultate din Gaia: toate acestea ne apar ca realitati structurate, definibile, cu functii clar circumscrise Prin contrast el se prezinta ca o realitate cu structura nemanifesta, aproape nedefinibiia, cu o unica functie clar precizata: cea de generator al intregii existente vizibil structurate, intr-un vast proces teo- si cosmogonic ideea aceasta de nedefinibil, de complex ontic insesizabil, este sustinuta in varianta hesiodica a mitului teogonic de subdivizarea Haosului in cel putin doua componente — "Noaptea cea neagra si Erebos" — caracterizate mai ales, de intuneric, sugerand daca nu categorica lipsa a structurii, cel putin imposibilitatea de a o sesiza, inaccesibilitatea ei De remarcat este faptul ca si acest intuneric nu reprezinta, in fond, o negare a structurii, a luminii, a vietii si, implicit, o afirmare a mortii si a fortelor destructive, anti-structurante, desi asa este perceput in prim-planul oricarei gandiri simbolice 15 — ci o ecranare a ei pentru cel care cauta sa o sesizeze din exterior si caruia i se refuza Textul hesiodic pune foarte bine in evidenta acest aspect, afirmand continuitatea filiatiei Haos — Mama Pamant prin intermediul elementelor componente, si ele la fel de distincte, Noapte (Nyx) — Zi: "Ziua, Eterul venit-au pe lume nascute din Noapte" 16 Credem ca in aceeasi directie trimit si precizarile hesiodice referitoare la Tartar, dupa parerea noastra o forma a Haosului coexistenta cu universul structurat, dupa cum sugereaza plasarea Noptii in interiorul lui 13 Alfred Bertholet, Worterbuch der Religionen, Alfred Kroner Verlag Slultgart; [van Evs ev, Dictionar de simbo'uri si aihetiputi culturale Amarcord, Timisoara 1994; Victor Kernbach, Dictionar de Mitologie Generala, Editura stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1989 14 Asa de pilda, A Piatowski, Note ia "Hesiod", in Filosofia 15 Cr Evseev, Op cil , articolul "intuneric'1: "Bezna se asociaza haosului, mortii, internului Pe plan psihic, intunericul sufletesc e simbolul pacatului, adormirii ratiunii si invaziei fortelor primare ale inconstientului" 16 in nota 4 corespunzatoare textului A, Piatkowski, nesesizand existenta a doua paliere distincte si facand o confuzie intre enuntul genetic si cel ontologic al textului, face din lumina un atribut al Haosului STUDii s1 ARTiCOLE 367 Acest Tartar, infasurat in intuneric, izvor al succesiunii noapte — zi, este cognoscibil intr-o oarecare masura — i se aplica pana la un punct coordonate spatio-temporare —, ceea ce sustine tocmai ideea unei realitati consistente, dar insesizabile pentru cel situat in limitele unui alt mod de existenta Vom putea spune, asadar, despre Haos ca reprezinta in textele mitologice la care ne referim o forma singulara, nedefinita dar perfect consistenta de fiintare a sacrului, neignorand conotatiile sale negative, asupra carora nu putem insa insista Cum se prezinta situatia Mamei Pamant, cel de-al doilea termen al enuntului teo- si cosmogonic? si aici se constata inainte de toate unicitatea ei in raport cu orice alt element in afara de Haos, ceea ce face ca, abstractie facand de relatia sa genetica cu acesta, ea sa fie in aparenta o entitate strict echivalenta O serie de determinari de care beneficiaza o aseaza insa clar in lumea structuratului Ma refer in primul rand la realitatea foarte clar descriptibila a pamantului (cu dealuri si deschizaturi fertile ale trupului), ale carui elemente componente — dealuri, deschizaturi — si caracteristici functional-relationale — fe-cundabilitate, fertilitate — se inscriu fara nici un echivoc in sfera structurii fizico-biologice precise, perceptibile Toate aceste elemente evidentiaza, intr-adevar, ideea de structura vizibila sesizabila, insa au in acelasi timp darul sa sublinieze diferenta dintre modurile de fiintare ale Haosului si Pamantului, afirmand categorica unicitate a acestuia in propriul plan de fiintare Unicitatii si caracterului structurat li se adauga, in al treilea rand, mai multe determinari analogice din taramul personal al existentei umane, cum ar fi termenii mama, fiu, iubitor, care o ridica pe Gaia deasupra fizico-biologicului, conferindu-i un aspect personal, specific, de altfel, oricarui enunt mitologic Prin eliminarea acestor accesorii, sa zicem, fenomenale ale mitului, care ar putea fi inlocuite cu altele, fara ca sensul sau sa se modifice, se ajunge la concluzia ca Mama Pamant reprezinta la nivelul sacrului o entitate unica si in acelasi timp structurata, cu evident caracter personal, in care, dupa cum rezulta din desfasurarea mitului grecesc, ca un fel de substructuri care devin sesizabile doar pe parcursul procesului teogonic Din cele spuse rezulta ca in gandirea greaca antica sacrul se prezenta ca o realitate fundamentala, alcatuita din doua elemente distincte, Haos si Gaia, si ne putem intreba daca este vorba, pur si simplu, de doua entitati la o prima vedere complet disparate, situate una in planul structurii manifeste, cealalta daca nu in cel al nestructuratului, cel putin al structurii manifeste, cealalta daca nu in cel al nestructuratului, cel putin al structurii nemanifeste Daca ne-am opri aici efortul analitic, ne-am putea intreba, cu perfecta legitimitate, ce legatura ar putea fi sesizata intre doua lumi asa de departate? intre lumina si intuneric, intre claritatea formei si nebuloasa de nepatruns a informului? Dupa cum s-a vazut insa, textul afirma ca intre aceste doua moduri de fiintare exista cea mai intima conexiune posibila, si anume cea a succesiunii genetice, permanent reluata prin succesiunea noapte — zi intemeiata in Tartar 368 REViSTA TEOLOGiCA Aceasta relatie de tip genetic nu poate fi doar afirmata, ci necesita, pentru a putea fi acceptata in sfera enunturilor religioase esentiale pe care incercam sa le degajam, un demers analitic suplimentar Gaia, pamantul structurat, forma pura, cea care se va dovedi in procesul teogonic a fi Mama Zeilor, isi are evident sorgintea in cealalta entitate mentionata in mit si pe care o credem infinit de departata Ne impune in acest caz textul hesiodic oare concluzia ca structura isi are obarsia in polul ei opus, ca fiinta apare din nefiinta? Pentru mintea omului modem, exersata pe parcursul unei indelungate traditii filozofice si apeland, mai cu seama astazi, la un spirit stiintific orgolios, convins ca poate sa elucideze toate fatetele fiintei exclusiv din feluritele ei manifestari fenomenale, raspunsul la aceasta presupunere nu poate fi decat negativ Se prezinta insa el astfel si in mitul teogonic la care ne referim? La prima vedere nu De aceea Jean-Pierre Vernant poate afirma, rcferindu-se la formula hesiodica a mitului teogonic, ca "universul divin se organizeaza dupa un progres liniar care conduce de la dezordine la ordine, de la o stare originara de confuzie indistincta pana la o lume diferentiata Afirmarea unei astfel de treceri liniare are insa darul sa ne descumpaneasca, pentru ca aceasta din urma ni se pare oarecum straina de un spirit grec caruia nu-i este, desigur, strain paradoxul, dar care se distanteaza, la fel de sigur, fara ezitari, de inconsecventa logica bruta, elementara, straina de orice efort explicativ autentic Ne putem imagina oare ca tocmai un astfel de abdomen al explicativului sa stea la temeiul edificiului religios al celui mai reflexiv dintre popoarele cunoscute pana acum? Ni se pare greu de crezut Aceasta deconcertanta nedumerire este clarificata in buna masura de consideratiile noastre anterioare referitoare la unicitatea Haosului si a Gaiei, care releva un prim izomorfism intre cele doua entitati, ce-i drept de suprafata, dar real Un al doilea izomorfism, si el oarecum de prim plan, rezulta din structura nemanifesta a Haosului, ilustrata cu precadere de existenta unor elemente componente ale sale, Noaptea si Erebul, avand in evolutia teogonica ambele un caracter personal si generand, prin interrelatio-nare fixata mitic in cunoscuta schema conjugala, Eterul, Lumina zilei, Somnul si Moartea Nu mai insist aici asupra filiatiei Noapte — Zi, ci subliniez doar existenta, la nivelul Haosului, a unei structuri nemanifeste, capabila insa sa o genereze pe cea manifesta in felul acesta se estompeaza pana la un punct prapastia ontica care pare sa desparta cele doua moduri de fiintare ale sacrului, punctul de legatura fiind tocmai structura, prezenta in ambele cazuri, intr-unul manifest, in celalalt ne-manifest in ciuda acestor izomorfisme persista o anumita indoiala in legatura cu interrelationareia ontica a celor doua componente ale sacrului, re- 17 Jean-Pierre Vernant Mit si religie in Grecia antica, Editura Meridiane, Bucuresti, 1995, p 88 STUDii si ARTiCOLE 369 zerva provocata, probabil, de relativa ambiguitate a conceptului de structura nemanifesta, insesizabila, dar operationala Asociem indeobste structura vizibilului, sesizabilului, cognoscibilului, ori in cazul de fata suntem confruntati cu una prin definitie intunecata, deci insesizabila, incognoscibila Simtim ca este necesara aparitia unui al treilea izomorfism, de profunzime, care sa confere finala consistenta celor care l-au precedat El nu apare cu claritate nici in varianta olimpica, nici in oca hesiodica, ci in cea orfica a mitului teogonic 18 in aceasta formula Haosul initial este inlocuit de doua elemente, Noaptea — deja binecunoscuta — si oul cosmic primordial, din care iese apoi Bros care faureste cosmosul, preluand functiile Galei Asocierea Haosului cu Noaptea reprezinta, dupa cum bine se stie, un topos stravechi al gandirii si trairii religioase, care identifica in limbaj simbolic structura cu lumina si lipsa ei, haosul, cu intunericul Noutatea o reprezinta aici in primul rand personificarea noptii, includerea ei fara echivoc in circuitul sacrului: ,,Canta-voi Noaptea nascatoare de oameni si fapturi divine,   Origine a lumii   Asculta-ma, zeita beznei si-a stelelor licaritoare ,",1S in imn Noaptea apare in ambele ipostaze, de divinitate primordiala teo- si cosmogonica, si de guvernant prezent al unui sector vast al existentei structurate, invocat pentru a-1 feri pe om de spaimele nocturne generate de intunericul inform si — de ce nu am spune-o? — haotic Pentru moment nu ne intereseaza insa decat primul aspect, deoarece introduce informul indefinibil specific haosului in categoria deja perfect accesibila a divinitatii Este adevarat, fara determinari specifice, in fond fara nici o clarificare edificatoare pe langa simpla introducere in categoria sacrului insa atat este deja suficient, pentru ca devine posibila astfel invocarea personala a Noptii, a Haosului, ca divinitate activa, care intervine in existenta umana in virtutea unei functii clar circumscrise izomorfismul de profunzime pe care-1 cautam apare tocmai in aceasta dimensiune personala, pregnanta in cazul invocarii ("Asculta-ma si care are darul sa inlature posibila impresie de incompletitudine la care ne-am referit anterior in plus, remarcam caracterul activ al acestei Nopti personale, in absenta caruia nu s-ar justifica invocarea ei Nu invoci un deus otiosus, o divinitate inoperanta, separata irevocabil de tine prin-tr-un abis ontic, ci doar o divinitate cu care poti intra intr-o relatie efectiva, a carei actiune se poate face resimtita in coordonatele propriei existente Credem ca cele trei izomorfisme prezentate ofera suficiente argumente de natura structurala pentru interrelationarea celor doua elemente ale sacrului, care se adauga celor de natura genetica, bine cunoscute din textele la care ne-am referit O sinteza a celor doua linii de argumentatie apare in aceeasi traditie orfica in contextul genezei oului primordial, si acesta un topos stravechi al gandirii religios simbolice, asimilat, de altfel, prin cunoscutul poem al lui ion Barbu si in spiritualitatea romaneasca a acestui veac Acest ou are statut de Principiu, de ex * 19 is Von Ranke-Graves, op cit , p 25 19 imnul ,Noptii" (iii) din ciclul imnurile orfice" in Orfeu, imnuri, Editura Univers, Bucuresti, 1972, p 24 24 — Revista Teoloica 370 REViSTA TEOLOGiCA presie simbolica a Fiintei, dupa cum observa foarte corect Vernant in lucrarea deja mentonata: la origine se afla Principiul, Oul primor- dial sau Noaptea, care exprima unitatea perfecta, plenitudinea unei totalitati inchise",20 fara a mai face insa, pe de o parte, distinctie intre Noapte si ou cosmic, iar pe de alta, ceea ce este mai important, fara a mai realiza necesara asimilare a acestui Principiu cu Haosul din traditia, hesiodica Tocmai aceasta ultima operatie ar putea fi intampinata cu oare-cari rezerve, obiectandu-se, eventual, ca insusi mitul oului originar ar fi o creatie tarzie a unei reflexii meatafizice definitiv separate de niste inceputuri mitologice oarecum primitive, categoric depasite de urmasii mai speculativi ai lui Homer, Hesiod si ai celor care vor fi definitiv ciclul mitologic olimpic insa ori cat ar parea de ciudat, o astfel de obiectie este foarte usor de demontat si nu doar prin rectificari cronologice poate mai dificile, aratandu-se, de pilda, ca distanta care desparte aparitia orfis- mului de Hesiod nu este cu mult mai mare de un secol — cate nu se pot intampla intr-un rastimp relativ scurt ca acesta! — ci mai ales indicand sursele protoelenice ale mitului: orificii il preiau din mitul cos- mogonic pelasgic [mit complex, care ar merita el insusi o analiza aparte) Este vorba de fapt de un motiv care apare pe meridiane felurite si din epoci stravechi,21 si amintesc aici doar incidenta sa in Satapatha-Brah-mana, unde se vorbeste de oul de aur din care va iesi divinitatea creatoare Prajapati 22 Oul acesta primordial, simbol al principiului, al structurii, din careva tasni prin Eros-Phanes lumina, este asezat de Noapte in sanul intunericului, ceea ce-i dezvaluie legatura inextricabila cu acesta, cu Haosul Mi se pare esential dublul rol jucat in acest context de intunericul asociat in traditia olimpica in mod nediferentiat Haosului Sub forma personala a Noptii da nastere oului primordial, si, implicit, tuturor formelor de sacru generate de acesta, si este leaganul maturizarii sale, il cloceste pe el si toate divinitatile prezente de pe acum potential in el S-ar putea spune ca in toate formele de structurare pe care le mai cunoaste sacrul orfic Haosul este prezent sub forma Noptii ca element complementar, ca mod de existenta a unei aceleiasi realitati, lucim perceput, de altfel, in religiozitatea orfica curenta, care permite exact invocarea acestei forme greu definibile a sacrului simultan cu obisnuitele-sale ipostaze structurate Argumentele pe' care le-am prezentat demonstreaza, dupa parerea noastra, ca nu poate fi vorba, asadar, de o trecere liniara de la nestructurat ia structurat, de la o natura la alta, de la intuneric la lumina, ci de 20 ibidem   -       '   - ; 21 Pentru amanunte prezentate sintetic a se vedea articolul corespunzator la Kernbach, Dictionar de mitologie generala, Editura stiintilica si Enciclopedica, Bu- curesti 1989 22 Ci Theofil Simenschy, Cultura si filosoiie indiana in texte si studii, Editura^ stiintifica s1 tehnica, seria Biblioteca orienialis, Bucuresti, 1978, p, 49 STUDii si ARTiCOLE 371 doua moduri de fiintare ale uneia si aceleiasi realitati a sacrului: intr-o ipostaza acelasi sacru apare ca indefinibil si in perspectiva umana inform, adeseori infricosator, definitiv indepartat, in cealalta el este accesibil categoriilor cu care opereaza spiritul uman si devine factor legitim care confera coerenta si sens intregii existente, reper inconfundabil si sursa permanenta pentru ceea ce se numeste viata religioasa a omului Grecii nu si-au inceput existenta spirituala printr-un salt in necunoscut, ininteligibil pentru cel cat de cat familiarizat cu rostul lor in alcatuirea omului european antic, medieval, modem si, de cu nu?, viitor, ci, dimpotriva, prin enuntarea, cu mijloace specifice, a unor categorii fundamentale ale Fiintei, care nu pot fi nici macar intrezarite decat in legatura, cat de firava, cu Ea si aceasta constatare nu se refera in nici un caz doar la reflexia orfica Aceasta vadeste doar cu ceva mai multa indrazneala acelasi inteles prezent si in mitul olimpic, la Hesiod si mai inainte inca in mitul pelasgic in felul acesta complementaritatea celor doua moduri ale Fiintei se vadeste a fi nu o intuitie fericita a unor spirite indragostite de inaltimi abrupte, greu de sesizat pentru omul obisnuit, ci mult mai curand o realitate cuprinzatoare, daruita in forma simbolica fiecaruia dintre stramosii cugetului nostru in fata acestei constatari gandul se indreapta aproape irezistibil spre alte spatii ale religiosului, cum ar fi cele indice, cu perfecta lor echivalenta intre modul nedefinit al Fiintei — Nirguna Brahman — si cel definit — Saguna Brahman —, insa punem punct oricaror alte consideratii de acest fel, pentru a ramane pe taramul de acum mult limpezit al sacrului hellenic ii Cel de-al doilea segment pe oare-1 avem in vedere se refera la structura sacrului in epopeea homerica, respectiv in iliada, care este adeseori invocata ca exemplu tipic pentru caracterul politeist al religiei grecilor antici Fireste ca nu ne vom putea referi ia intregul text, ci vom proceda selectiv, oprindu-ne asupra unor versuri din Cantul al Viii-lea (v 19 — 27) 23 Zeus convoaca pe Olimp toti zeii subordonati, interzican-du-le sa mai ia parte la razboiul dintre ahei si troieni Argumentele pe care le foloseste sunt cele ale fortei absolute pe care o detine: "Daca de cer atama-veti un lant cu belciuge de aur   si va veti prinde de el impreuna voi zei si zeite,   Nu veti putea din Olimp sa trageti la vale Pe Zeus, Sfeinicul vostru mai inalt, oricat v-ar fi cazna de multa   Dar daca lantul l-oi trage spre mine si eu cu-nadinsul,   Repede am sa va salt spre cer cu pamantul, cu marea   si am sa leg dup-aceea de piscul Olimpului lantul, Jur imprejur si in slavi au sa spanzure toate ale lumii;   iata cat sunt eu mai tare decat muritorii si zeii", La o prima vedere asistam la o situatie obisnuita intr-o religie politeista, in care relatia dintre divinitati are la baza simpla desfasurare a principiului monarhic, divinitatea suprema bucurandu-se de autoritate absoluta Constatarea aceasta 23 Referirile din text se fac la Homer iliada, Editura pentru Literatura Unver-sala, Bucuresti, 1967 24* 372 REViSTA TEOLOGiCA ni se pare in sine perfect indreptatita Relatiile de tip Pantheon prezinta o structura ierarhica, datorita careia este posibila o anumita ordonare a divinitatilor, prezente uneori in numar foarte mare Principiul acesta ierarhic presupune insa o permanenta interdependenta intre zei apartinand diferitelor nivele, in cazul de fata abandonata, desi ea este permanent sesizabila aproape la fecare pas pe parcursul epopeei Versurile pe care le-am citat mai sus reprezinta oarecum o rupere a unui echilibru ierarhic altfel pretutindeni prezent, un gest care are darul daca nu sa-l relativizeze, cel putin sa puna in lumina o noua fata a sacrului politeist, diferita de cea asociata lui in mod obisnuit Perspectiva aceasta inedita este sustinuta cu ajutorul imaginii balantei, extrem de pretuita de poet pentru a formula judecati de valoare cu caracter absolut, sau pentru a preciza un anumit curs al destinului De exemplu, in acelasi Cant (v 68—77) soarta unei lupte este determinata de acelasi Zeus cu ajutorul unei balante, el insusi devenind un fel de agent de infaptuire a hotararii cantarite de destin Deci, recursul la imaginea balantei indica un raspuns categoric dat unei situatii interoga-tionale ramase pana atunci fara raspuns, sau plutind in incertitudine, in cazul de fata autoritatea lui Zeus, contestata pana la un anumit punct de actiunile celorlalti zei Stapanul Olimpului se aseaza intr-un talger al ipoteticei sale balante improvizate dintr-un lant de aur (metal menit sa sublinieze si el valoarea judecatii care urmeaza) pe sine insusi, in celalalt urmand sa atarne toti ceilalti zei El descrie cu certitudinea stiutorului si rezultatele acestei eventuale operatii de cantarire: talgerul balantei se va inclina categoric in favoarea sa, greutatea tuturor celorlalti zei la un loc cu cea a tuturor fapturilor pare aproape insignifianta in comparatie cu cea a zeului suprem inegalitatea la care ma refer este nu doar declarativa ci efectiva, deoarece este confirmata de tacerea inspaimantata a tuturor celorlalti zei Cautand sensul de plan profund al acestui episod, remarcam in primul rand ca el va fi interpretat in perspectiva esentei sacrului in al doilea rand, ca prin intermediul sau se traseaza o foarte clara linie de demarcatie intre doua zone ale acestuia, nu doar definitiv distincte ci si categoric inegale valoric Pe de o parte unitatea lui, reprezentata de Zeus, cu intreaga greutate a autoritatii, a puterii saie, pe cealalta multiplicita-tatea lui, data de suma tuturor zeilor Existenta celor doua este in egala masura legitima, deoarece ele apar in acelasi plan al sacrului personificat si intre ele exista un element de legatura — lantul de belciuge de aur — care in cazul unei ipotetice cantariri nu are doar o functie de departajare valorica ci si de liant indestructibil, cel putin pentru acea situatie anume Primul dintre elemente aserteaza unitatea si unicitatea sacrului personificat de Zeus, ceea ce face sa fim confruntati cu o situatie similara celei intalnite in cazul Gaiei si acolo sacrul structurat prezenta aceleasi caracteristici, insa in raport cu momentul homeric la care ne referim se constata, in ce priveste caracterul sau personal, mai curand un nivel al sugestiei, al potentialitatii menite sa se actualizeze intr-un amplu proces genetico-structural al carui punct terminus este tocmai Zeus STUDii si ARTiCOLE 373 S-ar putea spune ca cele doua entitati (Gaia, Zeus) se refera la acelasi mod de fiintare unic-unitara a sacrului, toata istoria mitica care duce de la una la cealalta nereprezentand nimic altceva decat o desfasurare explicativa, o crestere cum ilativ-expozitiva de sensuri, pentru a se ajunge la un inteles atotcuprinzator prezent, dar fara a putea fi receptat ca atare, inca de la bun inceput in aceasta perspectiva momentele oarecum exotice ale teogoniei, cum ar fi de pilda gestul lui Uranos de a-si ingropa copiii in sanul propriei mame, sau al lui Cronos de a-i inghiti echivaleaza cu o permanenta imbogatire a sursei (Gea, Rhea — Zeite Mame, Zeite Pamant), ceea ce duce la un spor de structura receptata la nivelul ultimului si de aceea celui mai dotat descendent (Cronos, respectiv Zeus) si chiar si in ce-1 priveste pe Zeus, evolutia sa nu poate fi considerata incheiata decat dupa ce se raporteaza la nivelele structurale anterioare (reprezentate de titanii si gigantii pe care-i invinge, in cadrul unor aliante semnificative si ele) si mai ales dupa ce asimileaza, ca suprema determinare a sacrului bine rotunjit, intelepciunea Acesta este sensul profund al acelui moment, altfel doar amuzant, cand stapanul suprem isi inghite propria sotie, Mathys, pentru a evita inlocuirea sa de un urmas mai dotat decat el Acest eveniment al autoimbogatirii structurale incheie procesul amintit si face posibil episodul balantei imaginare descris in Cantul Viii al iliadei in absenta intregului proces de imbogatire progresiva pe parcursul teogoniei ipotetica cantarire nu ar fi putut avea loc, nu doar pentru ca ar fi lipsit divinitatile menite sa atarne suspendate de inaltimea Olimpului ci si datorita vidului aproape total de consistenta al celuilalt personaj aflat la capatul de lant in formula homerica acest mod al Fiintei implica maxima simplitate a unicitatii si maxima bogatie a unitatii Pe langa aceste consideratii genetico-structurale interpretate simbolic as dori sa mai fac unele observatii referitoare la comportamentul acestui sacru singularizat Pe parcursul intregului proces de constituire poate fi remarcat caracterul personal pe care il manifesta, mai putin evident in cazul Gaiei, deja mai usor de intrevazut la Uranos si Cronos, pentru ca prin Zeus sa devina inconfundabl El se vadeste aici in mod special prin caracterul dialoga! al divinitatii dominante in ierarhia olimpica, prin permanenta ei preocupare de a crea, mentine sau suspenda comuniunea cu ceilalti zei, de a ordona relatiile, tot personale, dintre ei Facand si acum abstractie de detaliile mitice cunoscute, vom putea spune ca pe langa uncitate si unitate acest mod de fiintare a sacrului prezinta si un inconfundabil caracter personal, prezent, de altfel, in orice relatare mitica Un ultim aspect, care rezulta din prezumptivul final al cantaririi, se refera la bogatia acestui mod unic de fiintare al divinitatii Textul homeric nu lasa in aceasta privinta nici o indoiala: Zeus atarna mai greu decat suma tuturor zeilor si fapturilor, dar nu este despartit de acestia Greutatea fizica a unei singure entitati aflate in talger o intrece pe cea a multor alte entitati insumate, despre care se poate spune in acest sens ca sunt cuprinse in prima Am putea spune ca greutatea tuturor celorlalti zei, si a celorlalte fapturi, este cuprinsa, in fond, prin balanta in 374 REViSTA TEOLOGiCA cea a lui Zeus, cu care nu se identifica insa, deoarece ii este rezervat un talger propriu in planul interpretarii alegorico-filozofice, in care ponderea fizica devine simbol al celei fiintiale, aceasta constatare din planul miticului duce la interesanta concluzie ca bogatia unicului o include pe cea a multiplului, fara a o desfiinta insa Nu o desfiinteaza, ci ii este temei, permanent punct de referinta Procedeul folosit in cazul modului singular de fiintare al sacrului va fi reluat si in cazul divinitatilor care atarna in cealalta parte a balantei, adica le vom privi ca pe o entitate unitara alcatuita dintr-o serie de elemente distincte interrelationate Din punctul de vedere alegoric in care ne situam acum, variatele situatii in care ii regasim pe zei nu ne intereseaza decat prea putin, cel mult in masura in care sugereaza interpretari similare intr-o directie sau alta in contextul de fata dorim sa vedem ce spun aceste divinitati despre natura sacrului insusi, iar raspunsul este ca se afirma categoric multiplicitatea sa De fapt aceasta este asertiunea majora pe care o face in lumea religiosului orice religie de tip politeist: sacrul se prezinta intotdeauna compozit, cu o structura variata, alcatuita din divinitati distincte cu caracter personal Aspectul acesta din urma se cere subliniat cu nedisimulata insistenta, mai ales ca tocmai el scoate in evidenta anumite determinari ale divinului pe care nu le asociem indeobste cu spatiul extracrestin Ma gandesc in primul rand la faptul, deja mentionat, ca sacrul in sine se prezinta structurat, pluriform, si ca acest mod de fiintare a sa se constituie tocmai prin comunicarea permanenta a diferitelor sale elemente Putem fi, desigur, incantati sau oripilati, impreuna cu spirite mari ale antichitatii pagane sau crestine, de diferitele trame mitice in care sunt implicati locuitorii Olimpului insa dincolo de acestea se impune o realitate de mare sobrietate, oare depaseste orice tentatie a conjuncturalului facil Este vorba de multiplicitatea fundamentala a Fiintei, de constituirea ei obligatorie prin entitati clar conturate, inconfundabile, insa neizolate ci, dimpotriva, permanent interrelationate Aceasta este asertiunea de plan secund, dar aici dominant prin amploarea semnificatiei, pe care o fac in primul rand toti zeii pe care gandirea mitica greaca i-a asezat prin inspiratia lui Homer in talgerul opus celui al lui Zeus imperativa alocutiune adresata de Zeus prea putin ascultatorilor sai tovarasi si supusi din Olimp este de natura sa mai clarifice, in parte cel putin, inca o latura a acestei religii politeiste si a tuturor celorlalte aidoma ei Ma refer la legatura divinitatilor cu lumea fenomenala Citatul amintit este in aceasta privinta concludent — zeii sunt situati in acelasi talger cu lumea fenomenala, dupa cum demonstreaza cu suficienta limpezime cuvintele scrise cu cursive: ,, am sa va salt spre cer cu pamantul, cu marea   in slavi au sa spanzure toate ale lumii;   iata cat sunt eu mai tare decat muritorii si zeii O privire superficiala ar putea descoperi in aceste cuvinte doar o identitate de principiu intre sacru si profan Credem ca ea este realmente prezenta, insa nu in ce priveste natura celor doua entitati, ele sunt radical diferite, ci participarea lor la multiplu Cat de mare ar fi distanta dintre sacru si profan, exista to STUDii si ARTiCOLE 375 tusi un numitor comun, unificator, si acesta este multiplul, prezent si intr-un caz si in celalalt in acest sens, cuvintele lui Zeus nu reprezinta altceva decat asertarea preeminentei unului fata de multiplu, in orice forma s-ar gasi acesta Aceasta este, mi se pare, ideea de baza a versurilor citate, ea inscriindu- se, de altfel, perfect in linia de argumentare pe care am adoptat-o Pe langa aceasta pot fi degajate insa, dupa cum spuneam, si relatiile existente intre forma esentiala si cea fenomenala a multiplului in sprijinul acestei afirmatii amintesc mai intai faptul ca intreaga alocutiune a lui Zeus isi propune sa delimiteze raporturile sale cu ceilalti zei, deci cele existente la nivel esential Cantarirea ii vizeaza categoric pe ei, multiplicitatea esentiala Pe ea si nimic altceva includerea multiplului fenomenal in procesul cantaririi nu poate adauga, in fond, absolut nimic ponderii celui esential — cele doua forme de pluralitate se gasesc pe planuri existentiale si valorice complet diferite, ceea ce le face absolut improprii pentru orice fel de amestec fiintial — motiv pentru care pare in primul moment de-a dreptul superflua si totusi fenomenalul este prezent, asociat esentialului multiplu Rezulta de aici ca din moment ce nu aduce nici un plus in operatia de prim plan, desfasurata exclusiv in planul esentialului, functia sa este sa faca posibil un enunt consistent despre realitatea esentiala in dimensiunea ei multipla Acest enunt consta pur si simplu in faptul ca sacrul- — esentialul, perceput in multiplicitatea sa, guverneaza fenomenalul in integralitatea sa, expresia acestei realitati fiind asocierea unei divinitati pentru fiecare grup de obiecte sau actiuni din lumea fenomenala Concluzia de mai sus este importanta mai ales pentru ca sugereaza si modul in care participa acest fenomenal la dinamica raportului dintre unu si multiplu la nivelul sacrului Corespondenta aceasta dintre cele doua tipuri de pluralitate nu apare insa doar in versurile analizate Dimpotriva, ea reprezinta tema cea mai rasunatoare a oricarui enunt religios de tip politeist insusi motivul prezentei zeilor in fata tronului lui Zeus — inmixtiunea lor in conflictele dintre oameni — are darul sa releveze relatia genetico-structurala dintre multiplicitatea sacrului si multiplicitatea fenomenala: cea de a doua isi are obarsia si temeiul in cea dintai, se afla sub permanentul control al aceleia Multiplul la nivelul fenomenalului nu isi are justificare decat prin existenta si actiunea multiplului fiintial, raportarea sa la acesta din urma este constitutiva, ontologica Consideratiile din urma au pus in evidenta o serie de aspecte esentiale ale modului multiplu de fiintare a sacrului in cadrul acestui al doilea popas pe taramul dialecticii grecesti a esentialului, nu ne mai ramane decat sa operam pe de o parte dificila, daca nu imposibila, iar pe de alta de fapt relativ simpla punere fata in fata si corelare a celor doua moduri de fiintare pe care le-am identificat si analizat aici Ea comporta dificultati asa de serioase deoarece consta in unificarea rezultatelor prin prisma numitorului lor comun care este sacrul Despre acesta s-a putut aserta intr-un prim caz ca este fundamental unic, iar intr-al doilea ca este multiplu, ceea ce duce prin coroborarea celor doua asertiuni la 376 REViSTA TEOLOGiCA enuntarea a doua moduri de fiintare simultane in legatura cu o singura entitate, cu sacrul, ceea ce contravine principiilor logice curente Se afirma despre el ca este in acelasi timp unu si multiplu, ceea ce reprezinta, dupa cum spuneam, o imposibilitate logica, fapt care ne-ar putea determina sa renuntam cu totul la pasul tocmai intreprins, fiind convinsi ca s-a strecurat pe undeva o greseala analitica cu efect distor-sionant Operatia este in acelasi timp relativ simpla pentru ca in planul miticului tensiunea confruntarii la care ne referim este complet anulata prin alaturarea celor doua entitati intr-un plan de realitate in care contradictia pare sa se rezolve de la sine Dizlocate din planul abstract in care le-am asezat, elementele pentru o clipa contradictorii isi regasesc cu usurinta locul in concretul mitic, unificate genetico-structural (prin intregul proces al teogoniei) si obiectual (prin lantul de aur al aprecierii lor valorice), rezultand de aici o realitate inscrisa perfect in coordonatele firescului accesibil oricarui ascultator sau Cititor al mitului intoarcerea aceasta in sfera accesibilitatii imediate nu are insa drept efect o abandonare a receptarii alegorice propuse ci, dimpotriva, ofera noi posibilitati de evaluare a ei Unul devine prin interpretare recursiva din nou Zeus, multiplul imbraca iarasi forma mult mai familiara a olimpienilor celor multi, iar lantul de aur are darul sa suspende impasul logic prin trimiterea calma, complet des tensionata, la normalitatea concretului mitic, lejer asimilabila in categoriile logice curente: asa cum in situatia imaginata de Zeus cele doua parti sunt pentru moment indisolubil legate prin simpla existenta a balantei lantului, tot asa sunt legate si cele doua moduri de fiintare ale sacrului si, pornind de la perceperea nemijlocita a realitatii mitice, dezvaluindu-se prin intermediul ei, poate fi perceputa la fel de nemijlocit si realitatea de plan profund a sacrului Acesta se prezinta ca o realitate concreta, perfect conturata in sine, incompatibilitatea cu principiile logice nemaiavand darul sa-i puna sub semnul indoielii legitimitatea si consistenta — cum s-a intamplat mai inainte, in momentul considerari sale relativ autonome — ci demonstrand doar ca se conduce dupa o legitate proprie, care are poate nevoie de o logica speciala pe care mintea speculativa a omului, antic sau modem, nu a inclus-o inca in circuitul filozoficului Consideratiile structurale facute pe baza textului homeric s-au concentrat asupra existentei ca atare a sacrului in viziunea vechilor elini si au dus la concluzia, probabil mai mult decat surprinzatoare, ca pe langa multiplicitatea acestuia, prezenta prin definitie intr-o religie poli-teista, in planul profund al naratiunii este identificabila cu suficienta claritate si unicitatea lui Textul folosit nu permite insa doar aceste simple constatari, ci face posibile si anumite aprecieri referitoare la raportul dintre cele doua moduri de fiintare, la relatiile existente intre ele, ceea ce duce la intarirea sentimentului de inedit pe care-1 incercam Pentru a intelege aceasta relatie aducem din nou in prim-planul analizei finalitatea cuvintelor adresate de Zeus celorlalti zei, adica precizarea raportului de forte dintre el si ei Cuvintele lui, acceptate neconditionat do ceilalti, sintetizeaza inainte de toate o realitate fundamentala, si anume ca in STUDii sl ARTiCOLE 377 context olimpic Zeus, pe de o parte, si celelalte dvinitati, pe de alta, reprezinta entitati corelative, care se raporteaza permanent una la cealalta, aici prin intermediul unui lant ocazional, care poate fi insa permanentizat in gand, pentru a ilustra simbolic o relatie constitutiva in al doilea rand cuvintele olimpianului descriu cu precizie rezultatul ipoteticei cantari si indica fara nici un echivoc categorica sa superioritate: pusa in balanta cu Zeus ponderea celorlalti zei se va dovedi a fi aproape nesemnificativa, ceea ce are darul sa le relativizeze radical importanta in aceasta perspectiva stapanul Olimpului are tendinta sa-i asimileze pe confratii sai vadit inferiori: acestia par initial simple prelungiri ale autoritatii sale universale, forme personificate si antropomorfizate ale propriilor sale functii (in sensul acesta este indreptatita afirmatia lui Vernant ca profetismul lui Apolo de la Delfi nu este o determinare a autonomiei acestua, nu ii apartine, ci constituie o prelungire a lucrarii profetice a lui Zeus) 24 Cele spuse la sfarsitul paragrafului anterior nu permit insa in nici un caz sa se traga concluzia ca Panthecnul grec ar reprezenta o simpla suma de atribute personificate ale une divinitati supreme, sau ale unor valori ideale, cum afirma la un moment dat acelasi Vernant: "Zeii greci nu sunt persoane, ci Puteri ei incarneaza nu absolutul, nici infinitul, ci plenitudinea valorilor care sunt rasplata existentei pe acest pamant" 25 Ansamblul mitologic grecesc cunoscut si textul analizat infirma la fiecare pas aceste tendinte, confruntandu-ne cu divinitati clar individualizate, cu caracter indubitabil personal, care isi au insa permanent punct de refemta in Zeus Fara a mai recurge la numeroase alte posibile exemplificari, amintim faptul ca insasi ideea balantei subliniaza autenticitatea ambelor componente si nu permite nici un fel de relativizare a lor Credem ca prima dintre cele doua tendinte amintite opereaza realmente la grecii antici, insa nu preponderent cu valoare descriptiva pentru un sacru de Pantheon constituit, cum este cazul aici, ci explicativa, referitoare la procesul de elaborare a sacrului in toata complexitatea sa in acest sens reamintim ultima faza de maturizare a lui Zeus, in care isi inghite propria sotie, Methys, ea insasi zeita a intelepciunii, care, datorita asimilarii ulterioare, pare si in timpul existentei individualizate mai mult un fel de prelungire a divinitatii centrale Doar in plan secund divinitatile apar ca prelungiri ale lui Zeus, puterea lor este derivata de la el asa incat el este cel care lucreaza efectiv prin intermediul lor, de unde rezulta ca atunci "cand Apolo isi reprezinta oracolele in sanctuarul de la Delfi, el nu vorbeste atat in numele sau, cat in cel al tatalui sau" 26 insa prea marea accentuare a acestei reale prelungiri functionale poate duce in dinamica de ansamblu a morfologiei religioase, prin radicalizare, de la un politeism manifest, de tipul celui elin, la un monoteism absolutizant, de tipul celui iudaic sau islamic, in care multiplul se reduce din mod de fiin- 24 Op cil , p 43 25 Op cit , p 16 26 Op cit , p 43 378 REViSTA TEOLOGiCA tare distinct doar la o suma de determinari ale unului, o cifra simbolica oarecare — de pilda 99 in cazul islamului —  avand menirea sa sugereze infinitatea cantitativa ale acestor determinari specifice divinitatii unice l Nici cea de a doua tendinta nu este mai productiva, ea ducand la un transfer categorial din zona sacrului in cea a eshatologicului, ceea ce nu mi se pare in nici un caz permis Pentru intelegerea situatiei amintim ca limbajul analogic, singurul accesibil unor asertiuni pozitive ia adresa sacrului, foloseste in mod curent superlative ca unic mod coerent de referire la divinitatea personificata Din punct de vedere strict formal acest limbaj este inclus inevitabil in aceeasi dinamica a comparativului ca si calificativele care opereaza mai intai, ca aprecieri pozitive, la nivelul curent al existentei mundane, iar apoi, sub forma unor superlative, la nivelul eshatonului pentru a contura imaginea definitiva si desavarsita a unui ideal uman Fiind vorba, si intr-un caz si in celalalt, de superlative autentice, se fac relativ usor confuzii intre planurile ontologice in care se situeaza entitatile carora li se atribuie aceste determinari, ceea ce duce in cadrul explicatiei genetice la astfel de transferuri ilegitime interpretarea alegorica preia constatarile de mai sus, afirmand in primul rand existenta unei relatii naturale intre cele doua moduri ale sacrului Pe parcursul intregii epopei acestea nu apar niciodata absolut izolate, dimpotriva, raportarea lor unul la celalalt este constitutiva, ceea ce ne permite sa afirmam in planul alegorico-filozofic, in care ne situam, ca in spatiul gandirii religioase a vechilor greci unul si multiplul reprezinta moduri de fiintare corelative, sau, pentru a folosi un termen des folosit in zilele noastre, complementare, si in acelasi timp constitutiv interrelationate ale uneia si aceleiasi entitati Aceasta asertiune nu are nimic surprinzator, este cat se poate de fireasca pentru o sensibilitate crestina deprinsa sa marturiseasca din totdeauna in mod simultan unicitatea si treimicitatea lui Dumnezeu, insa poate parea la o prima vedere de-a dreptul uluitoare in contextul unei religii politeiste in cadrul acesteia ne-am astepta cel mult sa apara, ca incercare cu totul izolata, o tendinta de constituire a unei entitati oarecum individualizate in raport cu celelalte, fara a avea insa statutul unui mod de fiintare distinct, intim relationat cu celalalt insa concluzia pe care suntem chemati sa o tragem, in urma interpretarii textului, ne trimite tocmai in aceasta directie, a interrelationarii constitutive dintre doua moduri de fiintare inconfundabile Pentru a sublina parca si mai mult cele aratate mai sus, interpretarea alegorico-filozofica scoate in evidenta preeminenta unului in raportul sau cu multiplul, prezenta sa in toate formele pe care le imbraca cel din urma Scena la care ne referim are aproape darul sa ne convinga ca faimosul politeism al grecilor antici este rodul unei iluzii per-, petuate de-a lungul istoriei, in timp ce ei au fost, in fond, niste mono-teisti aproape la fel de autentici ca vechii evrei 27 Fireste ca nu se poate vorbi in acest caz de o suspendare a multiplului in favoarea unului, ci de sublinierea preeminentei nemanifeste in mod explicit, si in acest sens 27 Teza care apare frecvent repetata in deja amintita lucrare, altfel excelenta, a iui Zielinski STUDii si ARTiCOLE 379 se poate vorbi de un autentic monoteism de plan secund al acestei gandiri religioase in spiritul rolului jucat de Zeus in raport cu Apolo la oracolul din Delfi, preeminenta aceasta nu va fi de natura comparativ valorica ci relationala, in sensul ca unul este prezent efectiv in formele mul-tplului, fara a se confunda insa cu acestea iii La sfarsitul acestui demers analitic, in fond prea sumar, dar capabil sa contureze o imagine coerenta a problematicii investigate, ne putem intreba, reluand astfel interogatia initiala, in ce masura contine conceptia despre sacru a vechilor greci idei, structuri, impulsuri specifice revelatiei supranaturale, care sta la temeiul oricarei comuniuni autentice, integrale dintre Dumnezeu si om Credem ca unele raspunsuri pe  care le reclama diferitele aspecte ale acestei interogatii au rezultat din insasi desfasurarea procesului analitic pe care l-am realizat Nu le vom relua in extenso, ci doar le vom semnala 1 in primul rand subliniez perceperea dimensiunii de unicitate a sacrului Este, credem, extrem de importanta identificarea prezentei sale implicite intr-o religie politeista, care initial pare sa-1 nege in totalitate Remarcam insa restrictiv ca aceasta perceptie a unicitatii nu este decat arareori explicita, in majoritatea cazurilor implicita, ceea ce face ca in prim plan sa ramana aproape intotdeauna o multiplicitate scapata aproape de sub control 2 Retinand si in acest caz restrictia formulata mai sus, sesizam in acelasi timp afirmarea celor doua aspecte fundamentale ale sacrului unic, a celui suprapersonal, definit printr-o completa apofatizare, — prezent in contextul de fata prin intermediul Haosului primordial, in care sunt incluse si formele permanent actuale Noapte si Tartar — si a celui personal, singurul care face posibila realitatea concreta a comuniunii autentice cu Dumnezeu — intruchipat de o serie de divinitati dominante succesive, punctul initial fiind Gaia, iar cel final Zeus Pe langa cele anterioare, trebuie formulate si aici anumite rezerve, referitoare mai ales la primul aspect Dimensunea apofatizata a sacrului, categoric prezenta, este perceputa aproape exclusiv in categoriile negative ale lipsei de structura,  ceea ce face ca numele care ii este asociat, Haosul, sa devina si sa ramana pana in zilele noastre simbol al nestructuratului asociat raului 3 in fine, mai remarcam in legatura cu aceasta ultima problema abordata ca relatia dintre cele doua moduri de fiintare ale sacrului unic •este, pe de o parte, una de succesiune genetica — Gaia si, implicit, Zeus isi are au originea in Haos, Noaptea genereaza ziua — iar de pe alta de comunicare, specifica unor elemente nu doar simultane, ci si complementare, dupa cum sugereaza permanenta prezenta a Noptii generatoare de structura 4 in ce priveste cea de a doua problema la care ne-am referit, se   observa afirmarea, fireste si ea implicita, camuflata mitologic, a simultanei unicitati si multplicitati a sacrului, care se dovedesc astfel a fi, si 380 REViSTA TEOLOGiCA ele, doua moduri de fiintare distincte si in acelasi timp complementare ale divinitatii 5 Cel de-al doilea episod analizat, al balantei, a pus in lumina, prin contrast, exceptionala bogatie a sacrului unic personal, privit in dimensiunea genetico-structurala a procesului teogonic si strict structurala reprezentata de Zeus Toate elementele multpHcitatii Fiintei isi au sorgintea si temei permanent in unicitatea ei 6 Analiza acestui episod a scos in evidenta interrelationarea constitutiva a celor doua moduri si mai ales preeminenta de plan profund a unicitatii fata de multiplicitate Aceasta preeminenta capata valente extrem de interesante prin corelarea acestui episod cu mitul teogonic analizat aici, care duce la relationarea multiplicitatii cu dimensiunea supra-personala a sacrului 7 Restrictiv remarcam aici, ca si in cazul oricarei gandiri de tip po-liteist, in primul rand preeminenta de prim-plan a multiplului, extrem de accentuata, asa incat unicitatea este uneori estompata pana la disparitie desi, dupa cum aratam, ramane intotdeauna prezenta in al doilea rand, sensibilitatea crestina, hranita permanent de seva echilibrului sintetic al multiplicitatii asezat in Sf Treime, se simte cel mai adesea lezata de proliferarea analitica a unei pluralitati a sacrului scapat de sub controlul unicitatii sale explicit afirmate Concluziile de mai sus au pus cu siguranta in lumina, sub forma rezervelor formulate intr-o privinta sau alta, o serie de neajunsuri ale gandirii si trairii religoase de tip politeist, rezultate de pe urma partializarii comuniunii autentice, integrale dintre Dumnezeu si om, care ne-a fost daruita in Sf Biserica prin viata in Hristos Diferentele sunt izbitoare si au de aceea tendinta sa ocupe intreg planul atentiei in general nu suntem constienti decat de existenta lor Aceleasi concluzii au pus insa din nou in evidenta surprinzatoarea prezenta a elementelor definitorii ale sacrului — aspectul sau supraper-sonal si personal, unitatea si multiplicitatea sa —, care au fost relevate oamenilor in chip desavarsit doar prin viata si lucrarea Domnului lisus Hristos Este adevarat, sursele folosite pe parcursul analizei sunt de factura literara, asa incat s-ar putea afirma ca elementele la care ne-am referit sunt rodul imaginatiei creatoare a unor poeti geniali sau, in cel mai bun caz, reminiscente ale unei revelatii primordiale, cum se spunea adeseori in filosofia traditionala a relgiei Ne intrebam insa in ce masura sunt cat de cat concludente aceste explicatii, mai ales daca se tine seama de faptul ca documentele sunt expresii ale unei religiozitati concrete a multora dintre semenii nostri din trecut si apoi, sunt datele fundamentale ale Revelatiei dumnezeiesti accesibile unei imaginatii creatoare autonome? Sau este posibila supravietuirea lor aproape intacta, desi ascunsa in spatele unui val mitologic, in succesiunea generatiilor, doar ca remines-cente ale unei Revelatii primordiale, asa incat sa poata fi identificate de un efort analitic de tipul celui pe care l-am realizat aici? Credem ca in ambele cazuri raspunsul este negativ Nu poti sa L percepi pe Dumnezeu, pe de o parte ca entitate personala, care se comunica si cu care comunici, in care sunt prezente si de la care provin toate determinarile feno STUDii si ARTiCOLE 3B1 menalului, iar pe de alta ca entitate aflata dincolo de orice determinari, decat daca el se comunica in acest fel Suntem convinsi ca nu o imaginatie debordanta sau oarecari reminiscente ale unei revelatii primordiale plasata liniar in inceputurile istoriei pot duce la astfel de intuitii profunde, ci doar lucrarea activa a Duhului Sfant Din aceeasi perspectiva vom evalua si cealalta problema asupra careia ne-am oprit, si anume relatia dintre unicitatea si multiplicitatea sacrului Ea are darul sa ne perplexeze, in primul moment, iar apoi sa pretinda intr-un mod imperativ o explicatie coerenta Nu poti avea nici un fel de acces la o realitate asa de opusa principiilor logicii clasice, cum este complementaritatea fiintarii unice si multiple a divinitatii, decat daca ti se transmite, daca o primesti intr-un proces de comunicare si in acest caz credem ca acest proces nu a putut fi altul decat experie-rea autentica a unei anumite comuniuni cu Dumnezeu, ce-i drept partia-lizate, dar reale, in cadrul acestei religii a grecilor antici Cele doua situatii la care ne referim ar putea surprinde si tulbura pe cel strain de profunzimile descoperite de Dumnezeu celor alesi de el sa traiasca in Ortodoxie Cel ce paseste insa cu smerenie pe acest fagas, daruit lui de obicei inca de la nastere si apoi de la primirea Sfintei Taine a Botezului, stie prea bine ca la caderea stramosilor nostri chipul lui Dumnezeu, chipul comuniunii cu Ei, nu a fost distrus, ci doar distorsionat, ceea ce a ramas relevand in permanenta intr-un mod tainic, cel mai adesea deformat si el, elementele fundamentale ale comuniunii daruite noua El va intelege, asadar, aceste tulburatoare semne ale unei realitati ieantropice, insa va sti sa interpreteze in aceeasi lumina si vaditele lor neajunsuri Va putea arata ca prin pacat nu numai ca aceste realitati au ajuns sa fie ascunse cunoasterii religioase curente, ci si ca si-au pierdut o parte importanta a duhului lor lucrator, facand cu atat mai necesara descoperirea lor definitiva in viata si lucrarea Domnului lisus Hristos si exr>erierea lor prin comuniunea cu Mantuitorul in Sfanta Biserica in acelasi timp va privi, fireste, plin de smerenie, spre Parintele Ceresc, in-trebandu-se de ce tocmai pe el l-a randuit sa cunoasca si sa experieze cu asa mare belsug toate acestea, pe cand pe anticul frate grec intru umanitate l-a lasat cu aceasta percepere partiala, estompata a Sa si cu o partasie la comuniune si ea imputinata Nu cumva Cel care fixeaza soroacele si lacasurile cadrelor noastre religios-existentiale de viata cura-teste cu forta iubirii Sale de oameni si imperfectiunile comuniunii lor extracrestine cu El, facandu-i pe cei cu adevarat supusi legii binelui, deopotriva partasi ai mantuirii daruite noua in lisus Hristos? ZUSAMMENFASSUNG Der Beitrag von Diakon Dozent Dorin Oancea — "Einheit und Viel-falt des Heligen in der Religion der alten Griechen" — geht von der Voraussetzung aus, daB die Grundziige der Gemeinschaft zwischen Gott und dem Menschen, so wie sie in der christlchen Religion vollstandig ak- 382 REViSTA TEOLOGiCA tualisiert gegeben ist, fiir das Sein des Menschen konstitutiv sind und deswegen auch beim Siindenfall nicht ausgelbscht, sondern nur teilweise potentialisiert wurden Dieses bedeutet, daB sie auch dort feststellbar sind, wo die konkrete Ausformung der einen oder anderen Rehgion vom offenbarten Urbild weit entfemt zu liegen scheint Dieser vorausgehende Gedankengang wird nun mit der ausgespro-chen polytheistischen Religion der alten Griechen in Verbindung ge-bracht, wobei sich die Aufmerksamkeit des Verfassers ganz speziell auf die gleichzeitige Einheit und Vielfalt des Heiligen richtet, um zu sehen inwieweit diese Seinsweisen Gottes, die im Christentum deutlich offen-bart werden, auch in diesem geistig-geistlichen Raum gegeben sind Um eine einschlagige Antwort zu bekommen, greift der Autor verschiedene Mythen auf, ermittelt deren Grundaussagen und legt sie schlieBlich alle-gorisch-philosophisch aus Die Untersuchung konzentriert sich zunachst auf die Frage der Einheit des Heiligen und mit Hilfe genetisch-strukturellen Metboden stellt sie fest, daB diese Einheit in den verwendeten Quellen — im olympischen, hesiodischen und orphischen Schopfungsmythos — in doppelter Form gegeben ist, u zw als personliche und uberpersoniiche Gottheit in diesem Sinne kann der Verfasser schlieBen, daB die personliche Seinsweise des Heligen, in der Anfangsphase der Theogonie von Gaia und in der End-phase von Zeus verkorpert, in der uberpersbnlichen, so wie im Chaos und dann in der Nacht gegeben, ununterbrochen griindet, so daB die zwei nicht nur konsekutiv sondern auch komplementar sind Ein zweiter Teii der Arbeit untersucht auf Grund des 8 Gesan-ges der illias das Verhalinis zwischen der Einheit und der Vielfalt des Heiligen Eine an alle anderen Gotter gerichtete Rede des Zeus, in dei’ er seine absolute Uberlegenheit mit dem Bild einer Waage und eines hy-potetischen Abwiegens veranschaulicht, wird allegorisch-philosophisch als giiltige Aussage uber das Heilge interpretiert Das fiihrt zur Fest-stellung, daB diese zwei Seinsweisen gegeben sind, was dann auch die Untersuchung ihrer gegenseitigen Beziehungen ermoglicht in einem dritten und letzten Teii werden die erzielten Ergebnisse wiederaufgenommen, um sie nach den Gemeinsameiten mit der christli-chen Offenbarung und den Unterschieden zu dieser zu befragen Pr Prof Dr MiRCEA PACURARiU, Decanul Facultatii de Teologie "Andrei saguna", Sibiu MaRTURii DOCUMENTARE PRiViTOARE LA "DiASPORA1 ROMaNEASCA DiN STATELE UNiTE LA iNCEPUTUL SECOLULUi AL XX-LEA in ultimul deceniu al secolului al ХІХ-lea se inregistreaza primele emigrari de tineri romani transilvaneni spre "lumea noua", adica spre continentul nord-american Migrarea lor este determinata de starea materiala precara de acasa, de politica sovina a autoritatilor maghiare fata de elementul romanesc din Transilvania, dar si de dorinta unora din ei de a se sustrage de la satisfacerea stagiului militar in armata austro-ungara Cei plecati proveneau mai cu seama din zona Sibiu-Ag-nita-Fagaras, mai putin din alte parti ale Transilvaniei Ajunsi in America, s-au stabilit in orase puternic industrializate; Cleveland, Young-stown, Akron, Canton toate in statul Ohio, Pittsburg, Sharron, Ellwood City, Erie, Farrel si Homestead in Pennsylvania; Detroit-Michigan, Chi-cago-illinois, St Louis-Missouri, St Paul-Minnesota, indiana Harbor si Gary in indiana etc Majoritatea celor plecati intentionau ca sederea lor in America sa fie temporara, urmand ca dupa ce vor realiza "mia de dolari si banii de drum", sa se reintoarca in satul natal, unde sa-si cumpere un lot de pamant, sa-si construiasca o casa noua si sa-si reia ocupatia traditionala, agricultura Dar in primii ani ai secolului al XX-lea, cand unii s-au hotarat sa ramana definitiv in America ori sa-si prelungeasca sederea, s-a initiat infiintarea unor societati culturale si de ajutor romanesti (Carpatina la Cleveland, Vulturul la Homestead, ambele in 1902 s a ), precum si aparitia unor ziare romanesti: "Ecoul American" la New York si "Posta Romana" la Pittsburg in 1903, "Romanul" si "Tribuna" in 1905, apoi "America" in 1906, toate la Cleveland, ultimul dintre ele cu o aparitie neintrerupta pana azi Tot la inceputul secolului al XX-lea se constituie primele parohii ortodoxe romanesti pe continentul american Era si firesc sa se produca acest lucru, pentru ca toti cei plecati proveneau din mediul rural, in care sentimentul religios era pe atunci foarte puternic, deci simteau nevoia sa asiste la o slujba, sa se spovedeasca si impartaseasca 384 REViSTA TEOLOGiCA macar la Craciun si la Pasti, sa se cunune si sa-si boteze copiii nascuti acolo Pentru ca majoritatea emigrantilor erau originari din partile de sud ale Transilvaniei, din parohii rurale ortodoxe apartinatoare Arhiepiscopiei Sibiului, cel care a avut un cuvant hotarator in constituirea unor parohii ortodoxe in America a fost mitropolitul loan Metianu de la Sibiu (1899—1916), se pare sfatuit de tanarul sau secretar, apoi "asesor" (consilier), Miron Cristea, viitorul patriarh al Romaniei ’ La 17 iulie 1904, mitropolitul adresa o circulara tuturor protopopilor din Arhiepiscopie, cerandu-le sa-i recomande preoti, dintre care sa fie trimis unul in America, pentru a se informa la fata locului asupra situatiei romanilor plecati acolo Cateva zile mai tarziu, la 24 iulie, cerea protopopilor date cu privire la numarul celor plecati din fiecare parohie si numele localitatilor in care s-au stabilit Din rapoartele prezentate la ultima solicitare, retinem cateva date care ni se par mai semnificative De pilda, "adminstratorul protopopesc" loan Dan din Zamesti, raporta ca din parohia Vladeni plecasera 130—140 de credinciosi, stabiliti in Pitts-burg, Youngstown si Cleveland Protopopul Sibiului loan Papiu raporta ca erau plecati 28 de credinciosi din Cornatel, 25 din Nucet, 34 din Ocna Sibiului, 23 din Rasinari, mai putini din alte parohii Din protopopiatul Saliste, condus pe atunci de loan Stroia, viitor episcop, cei plecati se stabilisera in orasele Cleveland, St Louis si Harbord Din protopopiatul Agnita, deci de pe valea Hartibaciului, emigrantii erau stabiliti in orasele Cleveland, Cincinatti, Sharon, Erie, Youngstown, Louisville etc Din protopopiatul Cetatea de Balta au emigrat credinciosi din 17 parohii; altii din protopopiatul Sighisoara etc 1 2 3 La prima circulara a mitropolitului au raspuns noua preoti: Zaha-rie Oprea din Bandu de Campie, Traian Motora din Gornesti (pe atunci Ghernesig jud Mures), ilie Pop din Ludos, Vasile Suciu din Toparcea, Vasile Necsa din Apoldu de Jos (toate in jud Sibiu), Eftimie Costescu din Boiu, loan Popovici din Gelmar, Leontin Ungur din Zlasti si Petru Rimbas din Brad (localitati in jud Hunedoara), precum si "teologul absolut" Teodor Orlea din Campeni-Alba, toti absolventi ai institutului Teologic din Sibiu? Dintre acestia, in sedinta "consistoriala" din 12 septembrie 1904, a fost ales pentru a fi trimis in America preotul Zaharie Oprea din Bandu de Campie (azi Band, jud Mures), nascut in Laslea Mare, absolvent al institutului sibian (1879), hirotonit preot la 28 noiembrie 1882 de mitropolitul Miron Romanul, care avea cinci copii, cel mai mare fiind absolvent de 7 clase gimnaziale A fost recomandat de protopopul sau, stefan Rusu (actul Prot Tg Mures nr 263 1904), dar presupunem ca un cuvant hotarator la numirea lui va fi avut "asesorul" Matei Voileanu, care-i fusese coleg la institutul teologic 1 Amanunte ia Mircea Pacurariu, Aspecte din istoria vietii bisericesti a romanilor din Statele Unite si Canada, in voi Autoceialie, Patriarhie, Slujire siantS, Bucuresti, 1995, p 301—305 2 Arhiva Arhiepiscopiei Sibiului, Dosar ПІ, 325 din 1904 3 Arhiva Arhiepiscopiei Sibiului Dosar 111, 453 din 1904 STUDii si ARTiCOLE 385 Zaharie Oprea si-a indeplinit cu constiinciozitate misiunea timp de cinci luni, mai corect spus trei luni, in noiembrie-decembrie 1904 si ianuarie 1905, caci octombrie si februarie le-a petrecut pe drum A trimis sase rapoarte mitropolitului loan Metianu si ,,Consistoriului arhidiece-zan" Este regretabil ca in Arhiva Arhiepiscopiei se mai pastreaza doar patru din ele; chiar si raportul final este, de fapt, pastrat intr-o "ciorna" donata Arhiepiscopiei abia in 1975, de unul din fiii preotului Zaharie, avocatul Dr Gheorghe Oprea ( n 1906) pe atunci domiciliat in Timisoara, membru in Adunarea eparhiala a Arhiepiscopiei Timisoarei si in Adunarea Nationala Bisericeasca 4 Din Fiume (azi Rieka), port la Marea Adriatica, in nord-vestul Croatiei, unde s-a imbarcat pentru America (deci prin Marea Adriatica, Marea Mediterana si Oceanul Atlantic) a trimis o prima scrisoare la Arhiepiscopie Pe baza acesteia a aparut un scurt articol in Telegraful Roman (scris probabil de E M Cristea), in care se mentionau si obiectivele urmarite prin trimiterea lui in America: ,,a cerceta pe poporenii nostri din America, a-i intari in credinta in Dumnezeu si in religiunca strabuna; la dorinta lor are a le primi marturisirea si a-i impartasi cu Sfintele Taine si a le indeplini si alte rugaciuni ce vor cere Apoi are a-i sfatui la purtari bune si la ferirea de rele si sa nu uite de patria mama, de casa parinteasca, de familie si de rudenii, pentru ca dupa се-si vor aduna cele de lipsa pentru zile grele, sa se reintoarca iarasi la ai lor " 5 Din rapoartele trimise din America, rezulta ca a vizitat principalele orase in care traiau atunci romani, savarsind pretutindeni Sf Liturghie, Taine si ierurgii: Hubbard, Sharon, Youngstown (vizitat de doua ori), Pittsburg, Homsteadt, Ellwood City, Cleveland (unde a stat 14 zile), Erie Canton, Aillance, Louisville, indiana Harbor etc Facea cateva constatari interesante cu privire la numarul romanilor de acolo; 600 in Sharon, peste 1000 in Cleveland, circa 450 in Pittsburg si cateva localitati invecinate in raportul final facea aprecierea ca "numarul crestinilor nostri emigrati la America e mare, cam 16—20 mii, imprastiati prin diferitele orase ale vastului continent al Americei de nord" Trecand prin diferite orase, a fost primit cu multa insufletire de romanii emigranti De pilda, la Youngstown a fost intampinat la gara de "o deputatiune" formata din vreo opt membrii "decorati toti pe piept cu cocarde tricolor national roman" Toti erau dornici sa asiste la o slujba ortodoxa, sa se spovedeasca si impartaseasca Din nefericire, constata el, in zilele de peste saptamana numarul participantilor la slujbe era extrem de redus, caci "crestinii fiind aplicati (angajati, n n ) la lucrari prin fabrici nu pot gasi lucrul, fara de a si-1 perde si sa nu mai fie primiti, inlocuiti fiind numai decat cu altii" in schimb, in zile de duminica, oficia Sf Liturghie in cate o sala sau chiar in case particulare, in prezenta unua numar mare de credinciosi De pilda, in Youngstown 4 Toate aceste patru acte pastrate in Arhiva Arhiepiscopiei, in Dosarele 325 si 453 din 1904 5 Telegraful RomSn, an Lii, nr 116 din 28 oct  ІО nov 1904, p 471 25 — Revista Teologica 386 REViSTA TEOLOGiCA au participat la Liturghie aproximativ 600 de credinciosi, din care s-au impartasit cam 250, iar in duminica viitoare peste 700 in Pittsburg si cateva orase din jur — in care se gaseau ca la 450 de romani — in cadrul Liturghiei savarsite acolo, s-au impartasit 118 credinciosi Savarseste doua cununii in Youngstown, alte doua in Cleveland, un botez in Cleveland, si tot acolo aplica Taina Mirungerii la doi copii botezati "de preoti straini de confesiunea noastra"; apoi alte 4 botezuri in orasele prin care a trecut L-a impresionat in chip deosebit sfarsitul tragic ai unui tanar, loan Faur din Vecerd-jud Sibiu, mort intr-un accident de munca, undeva in zona Pittsburg; i s-a savarsit slujba prohodului, la cane au participat multi romani in primele zile ale lunii ianuarie 1905, fiind in Cleveland, si-a dat seama ca nu va putea merge "cu botezul" pe la casele romanilor, date fiind distantele mari la care se aflau si lipsa mijloacelor de transport pentru el; totusi, cativa l-au chemat seara, dupa lucru, pe la casele lor pentru a le sfinti Din aceleasi rapoarte rezulta ca printre emigranti se numarau si cativa intelectuali: un inginer, un "comptabil de banca", amandoi la Youngstown, tanarul invatator Vasile Greavu, originar din Toparcea-jud Sibiu, stabilit in Sharon, care l-a insotit peste tot si l-a ajutat ca si cantaret Fara indoiala ca acestia au contribuit la constituirea emigran-tilor romani in "societati" (asociatii), cum au fost cele din Youngstown — careia i s-a sfintit si steagul —, Pittsburg si Cleveland in cateva orase (Hubbard, Youngstown, Pittsburg, New Castle), a facut mici colecte pentru "fondul catedralei" din Sibiu care se construia tocmai atunci (1902—1906), dar si pe seama bisericii din parohia lui; in Cleveland n-a putut strange nimic, pentru ca tocmai atunci se initiase o colecta pentru zidirea unei biserici 'romanesti in orasul respectiv? in raportul final, inaintat dupa ce s-a reintors acasa, la 10 martie 1905, facea constatarea ca "toate confesiunile isi au bisericile lor si preotii lor, afara singur de natiunea si confesiunea ortodoxa romana" Drept aceea, ruga pe mitropolitul loan "a afla mijlocul adevarat spre a li sa da mangaierea sufleteasca cuvenita" fiilor sai duhovnicesti care emigreaza in America, in cautarea unei vieti mai bune Fara indoiala ca mitropolitul loan a tinut seama de aceasta recomandare, incat la scurt timp a fost trimis acolo tanarul preot Moise Balea, originar din Carpinis - jud Alba, absolvent al institutului teologic din Sibiu, seria 1905, hirotonit la 18 octombrie 1905 Pe langa parohia din Cleveland, constituita la 30 august 1904, preotul Moise Balea infiinteaza parohii ortodoxe romanesti in Youngstown, Farrel, Salem, Erie, toate in 1906, indianopolis (1910), Martine Ferry (1911), Akron si Ellwood City in 1914, pune bazele ziarului "America", in 1906, care apare pana azi, avand deci 90 de ani de existenta ’ Dupa 1906 Arhiepiscopia Sibiului a trimis 6 Colecta lui esle mentionata si in lucrarea iui ilarion Puscariu, Miron Cristea si Matei Voileanu, Biserica catediala de la Mit opolia ortodoxa romana in Sibiu, 1908 p 171 7 Cf Mircea Pacurariu, op cil , p 305 STUDii si ARTiCOLE 387 in America si alti preoti, care vor continua lucrarea modesta inceputa de Zaharie Oprea si vor activa concomitent cu Moise Balea in orice caz, desi a stat in America efectiv doar trei luni, Zaharie Oprea poate fi considerat ca un adevarat "pionier*1 al actiunilor misionare-pastorale in mijlocul 'romanilor ortodocsi care au emigrat in "lumea noua" in urma cu aproape un secol De aceea i-am inchinat aceste randuri, intregite de cele patru rapoarte ale sale care se mai pastreaza in Arhiva Arhiepiscopiei Sibiului ANEXE Escelentie! Prea Venerat Consistor Archiedecesan! Conform ordinului de a raporta Esceletiei Sale si Prea Veneratului Consistor despre cele experiate si indeplinite in calatoria mea prin America si conform deobligamantului ce mi l-am impus insumi dupa cum se poate vedea din primul raport al meu dat din oraselul Hubbard de a raporta din fiecare oras in oare calatoresc: imi iau indrasneala a-m(i) inainta catra Excelentia Sa si Prea Veneratul Consistor al 2-lea raport despre cele indeplinite in orasele Sharon si Youngstown Parasind Hubbardul la 21 Novembrie st n mi-am continuat calatoria spre Sharon, unde sosind si condus fiind de D-l invatator Vasilie Greavu,1 oarele-mi serveste totodata si de cantor pre tot locul, m-am inquartirat la un crestin de ai nostri cu numele Emanuil Rohan din sulumberg 1 2 3 La serviciul divin tinut intr-o sala mare la 27 novembrie st n a luat parte, desi in Sharon se afla cam 600 crestini de aii nostri, vreo 400 crestini; ceilalti in lucru de zi fiind pe la fabrici, au absentat Cu sfta taina a cuminecaturei, premergand marturisirea in zilele de la 22—26 nov st n s-au impartasit cam 180 persoane Dupa serviciul divin, am fost invitat a increstina pe noul nascut fiu al crestinului cu numele loan Vanga din Bendorf? La increstinarea pruncul(ui) ca primul increstinat dupa ritul nostru pe pamant american, a luat parte un numar insemnat de crestini de ai nostri indeplinind toate serviciile conform misiunei mole, la invitarea speciala prin telefon din partea D-lor Ovidiu de Fagarasan, comptabil de banca si Maxim Vulcu inginer si Presedinte al Societatii romane din Youngstown, am fost silit a-mi continua calatoria dimpreuna cu D-l in-vetator Greavu spre orasul Youngstown Acolo sosit la 1 Decembrie st n , am fost intampinati la statiunea de Tramvay din partea unei deputatiuni a Societatii romane din Youngstown constatoare din vreo 8 membrii, sub conducerea D-lui Vicepre- 1 Originar d;n Toparcea — jud Sibiu; absolvent al institutului pedagogic din Sibiu, din anul 1901 2 Azi Dealu Frumos — jud Sibiu 3 Azi Benesti — jud Sibiu 25* 388 REViSTA TEOLOGiCA sedinte loan Babos, decorati toti pe p(i)ept cu cocarde tricolor national roman Quartirul la locuinta proprie a D-lui Maxim Vulc Primul serviciu divin s-a tinut in Youngstown la 4 Dec st n intr-o sala mare La serviciul divin prim a(u) luat parte vreo 600 persoane Al П-1ѳа serviciu divin la care a(u) luat parte peste 700 persoane s-au tinut la 11 Dec st n Cu sf taina a Cuminecaturei s-au impartasit cam 250 persoane La urma serviciului divin s-a sfintit steagul prim american al Societatii romane; in curand insa se va sfinti si steagul national roman al susnumitei societati Precum din i-iubbard, astfel din Youngstown imi iau indrasnsala a transpune mica colecta facuta atat in favorul fondului Catedral cat si in favorul fondului de infrumusetare a bisericii din Bandul de Campie pe langa lista aci sub alaturata Suma colectata pentru fondul Catedral se expediaza pe langa asi-guratiune postala la cassa Arhiedeoesana din Sibiu — iara suma collec-tata in favorul fondului din Band se expediaza la Epitropia gr or din Bandul de Campie Collecta facuta in Sharon neprimind inca rezultatul colectei, imi reserv dreptul a o transpune cu alta ocasiune in urma rugandu-ma de Escentia Sa si Prea Veneratul Consistor de a sa da publicitatei pe oale ziaristica si colecta aceasta, raman Al Escelentiei Voastre si al Prea Venerabilului Consistor Archiedecesan, preaplecat si subordonat fiu Youngstown 16 Decembrie st n 1904 Zacharie Oprea Scrisa de o alta mana  — probabil de invatatorul Vasile Greavu, — 4 pagini, format caiet Pe foaia alba in care era prins raportul: Pres, la 23 Dec 1904 ( desigur stil vechi) inregistrata sub nr iii, 708 1904 — nr 13 696 Arhiva Arhiep Sibiu Secretarul Dr Elie M Cristea scria: Spre stire sedinta (sectiei) bisericesti, 30 Xii 1904 * Escelentiei Prea Venerat conzistoriu arcliidiecesan! Pe langa aci sub alaturata lista de contribuite atat in favorul fondului catedral, cat si in favorul fondului pentru infrumusetarea a bise-ricei din Bandul de Campie, (i)mi eau indrasneala a-mi inainta urma-toriul raport si anume: in decursul timpului de cand am plecat din orasul Newcastal de unde mi-am inaintat raportul din urma dimpreuna cu lista si mica colecta; abatandu-ma incatva de la planu-mi de calatorie, la rugarea membrilor din Comitetul Reuniunei Romane din Pittsburg de a azista de Sftele STUDii Si ARTiCOLE 389 sarbatori ale Nasterei D(omnu)lui nostru is Christos in mijlocul lor; am parcurs orasele Elvortjanta, Mikesroks, Pittsburg, Homsteadt in susnumitele orase am aflat cam 450 crestini de ai nostri pe la diferitele fabrici Cu sfta taina a cuminecaturei s-au impartasit 118 crestini Sfta Liturghie s-au oficiat in Elvortjanta, Mikes-roks si Homstead in decursul timpului cat l-am petrecut in susnumitele orase avui nefericirea de a oficia actul de inmormantare al unui tinar in etate de 23 ani Tinarul, dupa cum mi s-au spus din partea consatenilor lui, ar fi vcn it la America numai de 4 saptamani Au fost unicul fiu a(l) unui tata vaduv din comuna Vecerd 1 Tinarul, cu numele loan Faur si-au aflat sfarsitul vietiei picand dintr-un vagon cu cenusa arzanda inca, intr-o groapa in canea asemenea se afla cenusa arzanda; scos din groapa si dus cu ambulanta la spital, in ziua urmatoare au si espiat 1 2 3 La inmormantare, desi zi de lucru fiind, totusi dupa cum sa va putea vedea din posa ce-mi voiu lua libertatea a o transita ulterior la adresa Escelentiei si a Prea Veneratului conzistoriu archid(iecezan), au luat parte un numar destul de insemnat de crestini de ai nostri Ne mai obvenind alte cazuri vrednice de amintit in decursul timpului cat l-am petrecut in susnumitele orase, imi incheiu raportul, ramanand Al Escelentiei Sale si al Preavener atului conzistoriu archidiecesan prea plecat si umilit Zacharie Oprea Homstead 9 1 1905 st n Format coala, 4 pagini, din care doua scrise Pres, la 13 ian 1905 inregistrat sub ІІГ, 708, 1904, nr, 253 (si 13 917 din 1904) Secretarul Dr Elie M Cristea scria: Spre stire, 16 ian 1905 * Escelentiei Prea Venerat Conzistoriu archidiecesan! Parasind, conform amintirei din ultimul raport dat din orasele Pittsburg si Homsteadt Pa , m-am abatut in calatoria mea spre Cleveland, earasi prin orasul Yungstow(sic), unde in ziua de 29 Xii st v 1904, am increstinat 2 fiice si anume: a lui lacob Popa din Vladeni1 cu sotia legiuita Lucretia Silagi din Bandul de Campie si (a lui) loan Lazar din Maga- rei2 cu concubina Victoria Pop din Fraua? Dupa o calatorie de 3 1 2 ore cu tronul din Yungstov(sic), ia 30 Xii 1904 am sosit la orele 12 din zi in marele oras frumos Cleveland, situat pe malul frumosului si estinsului lac Erie Primul serviciu divin s- au oficiat Duminica in 2 ianuarie La prima ianuarie nu s-au putut oficia din motiv ca crestini(i) fiind aplicati la lucrari prin fabrici nu pot parasi lucrul, fara de a si-1 perde si sa nu mai 1 Jud Sibiu, 2 Murit 1 Jud Brasov 2 Azi Pelisor — jud Sibiu 3 Azi Axente Sever, jud Sibiu 390 REViSTA TEOLOGiCA fie primiti, inlocuiti fiind numaidecat cu alti(i) La primul serviciu pe langa toate ca atat din parte-mi prin afise hectografate s-au facut cunoscut tuturor crestinilor, cat si din partea presedintelui Sinodului parochial gr or rom din Cleveland Vasilie Dobrin locul si strada unde avea sa se oficieze sfta Lithurgia, totusi, fata de numarul de peste 1000 de crestini ce sa afla in Cleveland, prea putini au luat parte la serviciu(l) divin oficiat in 2 ianuarie Neparticiparea la serviciul divin insa nu au provenit doara din imprejurarea ca crestini(i) nu ar fi fost dornici de a asculta o sffanjta Lithurgia oficiata in limba romana, ci au provenit mai mult din imprejurarea ca Clevelandul oras mare fiind, partea cea mai mare dintre crestini, desi dornici de a lua parte la serviciu, totusi, nu au putut afla localul si strada unde s-au oficiat sfta Lithurgia La al H-lea serviciu oficiat in 9 ianuarie au luat parte un numar intreit de mare fata de numarul din dumineca din 2 ianuarie Fiindca ma aflam tocmai in fata sarbatorilor Botezul Domnului, cu placere ma tineam de datina de dincoace4 5 de a umbla cu crucea spre a boteza pe crestini, dar din cauza ca crestini(i) locuiesc foarte imprastiati si departati uni(i) de alti(i), mi-au fost cu neputinta a traversa stradele mari si multe ale orasului Cleveland, carele are cel putin 400 000 locuitori Astfeliu m-am vazut silit a savarsi botezul seara, dupa ce toti crestini(i) veniau din lucru la locuintele lor, unde eram chemat si condus de crestini(i) insisi intre serviciile bisericesti acurande de a le savarsi fata de crestini, in Cleveland mi s-au dat ocasiunea de a incheia si casatoria intre 2 perechi de tineri Desi cu greu m-am decis la incheierea casatoriei intre susnumiti(i) tineri, totusi, dupa ce m-am prevazut din partea fiecarei perechi cu documentele de la matriculantul civil3 si cu document cu juramant subscris din partea a 4 martori din comunele de unde sunt tmeri(i) de dincoace ca tineiri(i) ar fi liberi, am oficiat taina casatoriei intre tinarul Siche Popa din Sambata de jos6 si tinara Maria Gavriila tot din Sambata de jos Doc(umentul) de la Matriculantul civil Nr, 40 989 1904 si intre tinarul Vasilie sintan din Cioara7 8 9 cu tinara Maria Muntean din Tarta-ria   Nr Doc(umentului) matriculantului civil 40 936 1904 increstinari in intervalul cat am fost silit a-1 petrece intre nume-rosi(i) crestini timp de 14 zile in Cleveland, nu au obvenlt decat un singur caz, si anume la 9 ianuarie st v s-au increstinat fiul loan, a lui Vasilie Dan cu sotia Victoria din Ravasel? Ungerea cu sftul mir si unt de lemn insa, din motiv ca botezul l-au obtinut unele fiice de la preoti straini de confesiunea noastra, s-au inde 4 Adica din Transilvania 5 Ofiterul Starii Civile 6 Fostul judet Fagaras, azi Brasov 7 Azi Jud Alba 8 Jud Alba 9 Jud Sibiu STUDii si ARTiCOLE 391 plinit la fiica D-lui Michail Barza cu sotia Ana din Saliste,10 11 12 si fiica Victoria a D-lui Cloomic Giura cu sotia Anna, ambii din Aciliu " Cazuri de moarte nu au obvenit S-au oficiat insa, la 9 ianuarie, la insarcinarea D-lui Marcu Lazar din Gales11 un parastas pentru repausati(i) parinti si fiica a dansului dincoace Colectele obicinuite pana acum a le face in favorul fondului catedral si a fondului de infrumusetare a bisericiei din Bandul de campia in Cleveland, din motiv ca s-au facut inceputul de colectare pentru edi-ficanda biserica din Cleveland, nu s-au facut Ne mai obvenind alte cazuri vrednice de amintit in raport, pe langa tramiterea pozei luate cu ocaziunea inmormantarei avute loc in Homsteadt, raman Al Escelentei Sale si al Prea Veneratului Conzistoriu archidie-cesan plecat si credincios fiu Zacharie Oprea Cleveland, 25 1 st n 1905 Pres, la 3 feb 1905 inregistrat sub 972, iii, 708 1904 Elie M Cristea scria: Spre stire, sedinta 28 11 1905 nou * Escelentie (cineva adaugat: Voastra, inalt Prea Santite Domnule Arch si Metr ) Prea Venerat Conzistoriu archidiecesan! Pe langa toate ca umilit subscrisul, in primul raport inaintat Esce- lentii Sale si Prea Veneratului conzistoriu archidiecesan din orasul Hob-bard, unde subsemnatul conform ordinului Escelentei Sale si al Prea Veneratului consistoriu archidiecesan de sub Nr 8369 Bis dta 12 Septembrie 1904, dupa sosirea mea pe pamantul american, mi-am inceput misiunea cu carea am fost insarcinat a o indeplini fata de numarosi(i) crestini emegrati la America; ma deobligasem a inainta raport special din fiecare oras unde calatoresc; totusi, nu m-am putut tinea de deobli-gamantul mai sus amintit si astfeliu dupa ce am parasit orasul Cleveland in carele am aflat pe numerosi crestini, peste 1000, constituiti in parochia gr or rom , comitet si presedinte in persoana D-lui Vasilie Dobrin, dupa cum sa poate vedea din aci sub "ciudatul1 act; m-am vazut silit din cauza grelei, obositoarei si costisitoarei calatorii ce eram silit sa o fac zile si nopti intregi cu trenul dntr-un orasiu intr-altul, a curma inaintarea rapoartelor conform deobligamantului Acum insa, dupa ce cu ajutoriul lui D-zieu implinindu-mi, incat mi-au ertat imprejurarile si puterile mele fisicale misiunea si dupa ce cu ajutoriul lui Dzieu, dupa a absentare din mijlocul credinciosilor si a familiei mele de 5 luni de zile, m-am reintors earasi in mijlocul acelora 10 Jud Sibiu 11 Jud Sibiu 12 Jud Sibiu 1 Anexalul 392 REViSTA TEOLOGiCA cari cu dor ma asteptau; asemenea servitoriului fata de stapanul sau, ast-feliu si eu umilit subscrisul conform ordinului ca dupa reintoarcerea mea sa raportez Escelentei Sale si Prea Veneratului conzistoriu archidiecesan despre cele indeplinite, aflate si observate in decursul calatoriei mele prin orasele Statelor Unite ale Americei de nord, imi eau indrasneala a-mi inainta catra Escelentia Sa si Prea Veneratul Conzistoriu urma-toriul raport si anume: Dupa ce subsemnatul am parasit orasul Cleveland de unde, daca-mi revoc bine in memorie, inaintasem raport; am fost silit a mai traversa, pe langa o calatorie costisitoare, obositoare, ba chiar si cu pericul de a perde si viata, de zile si nopti cu trenul, orasele Erie, Canton, Allianta, Luisvile, Martinsfera, Walling, Pricsport, Envood(stc) si indiana Har-bor in statul indiana Precum in orasele traversate mai nainte, astfeliu si in orasele mai sus amintite, am fost bineventat si primit cu dragoste si iubire adevarat crestineasca din partea crestinilor, multamind Escelentiei Sale si Prea Veneratului conzistoriu archidiecesan ca si-au adus aminte de ei ca de niste oi ratacite pe pamant strein, unde nu li sa da ocaziune de a auzi ofi-ciindu-sa o santa liturgia in dulcea limba romaneasca in fiecare oras, dupa sosirea mea, ca sa pot aduce la cunostiinta crestinilor sosirea mea intra ei, ma vedeam silit a o face prin afise hecto-grafate, aci sub alaturat si impartite pe la locuintele crestinilor, prin un espres intr-o locuinta de acelea, sau bort cum sa obicinuiesc a o numi, sa afla de la 20—60 persoane Serviciile necesare din motiv ca cres-tini(i) peste zi erau in lucru, nu sa puteau oficia decat numai noaptea in zilele de peste saptamana in zilele de Dumineci insa, sa oficia sfta Lithurgia ziua, de la orele 8—12, cand sa si impartaseau cu sfta taina a cuminecaturei Cazuri de moarte in intervalul cat am traversat orasele sus amintite nu au obvenit increstinari da, 4 cazuri si anume s-au increstinat in Alianta fiica unui crestin din Dridiv,2 3 tractul3 Fagaras si in indiana Har-bor, fiul de 3 1 2 ani si fiicele fratilor George si Nicolae German din Danes, tractul Sighisoarei Atat despre increstinarile, cununiile si inmormantarile savarsite, s-au estrada!4 adeverinte spre a putea fi induse la reintoarcerea lor in patria mama, in matriculele parohilor la cari apartin incat priveste numarul crestinilor nostri emigrati la America e mare, cam 16—20 mii, imprastiati prin diferitele orase ale vastului continent al Americei de nord Limba oficioasa e limba engleza; se poate folosi insa omul si de limba sa materna, fara a fi fortat a-si insusi limba statului Asemenea e liber omul sau orice natiune a-si ridica scoale, fara a li sa impune a sa folosi de limba statului 2 Dridif azi in jud Brasov 3 Protopopiatul 4 Eliberat STUDii 51 ARTiCOLE 393 Statele Unite ale Americei de nord sunt locuite, afara de indigeni si Englezi, mai de toate natiunile Asemenea sa afla popoara de diferite confesiuni Toate confesiunile isi au bisericile lor si preoti(i) lor, afara singur de natiunea si confesiunea ortodoxa romana O singura biserica romana ortodoxa gr or sa afla in Canada, dara intr-o departare foarte mare de orasele pre unde traiesc imprastiati crestini(i) nostri emigrati Concubinatul si demoralizarea intre tineri e la culme Fata de numarul cel mare al crestinilor emigrati cred ca Escelenta Sa si Prea Veneratul conzistoriu archidiecesan va afla mijlocul adevarat spre a li sa da mangaierea sufleteasca cuvenita La incheierea raportului meu inca Escelentiei cu umilinta si cu supunerea cuvenita ( i)mi eau indrasneala a transpune Escelentiei Sale acestea doua cocarzi tramise prin umilita-mi persoana Exelentiei Voastre din partea socetatilor din Yungstov(sic) si Pitsburg drept recunostinta in urma, multamind Escelentiei Sale si Prea Veneratului Conzistoriu archidiecesan de increderea ce si-au pus-o in umilita-mi persoana insarcinandu-ma cu misiunea de a cauta si mangaia sufleteste pe multi emigrati crestini, raman Al Escelentiei Voastre si Al Prea Veneratului conzistoriu archidiecesan preaplecat si supus fiu, Zacharie Oprea Bandul de campia, 10 ІП 1905 Este o ciorna, care a ajuns in Archiva Arhiepiscopiei Sibiului la 3 octombrie 1975, oferita fiind de fiul preotului Zaharie, avocatul Dr Gheorghe Oprea din Timisoara (Dosar iii, 453 din 1904) 394 REViSTA TEOLOG:CA SUMMARY Towards the end of the 19th century, a large number of young Romanians from Transsylvania (especially from the regions of Sibiu and Fagaras) left their rural environment and left for ’the New World’, in their desire to eam a sum of money which would allow them to buy a piece of land back home and start a family But, once there, many of them no longer retumed home, but remained there forever and founded 'Romanian colonies’ in American cities such as Cleveland, Youngstown, Akron, Canton (all in the state of Ohio), Pittsburg, Sharon, Ellwood City, Erie, Farrel (in Pennsylvania), Detroit (in Michigan), Chicago (in illinois), St Louis (in Missouri), St Paul (in Minnesota), indiana Harbour and Gary (in indiana) They also set up some national, cultural and chari-table Romanian associations, as well as Romanian newspapers (such as America, which has been published uninteruptedly since 1906) The first Romanian parishes were founded at the beginning of the 20th century As the majority of the emigrante came from the Archi-episcopate of Sibiu, they addressed it and asked for Orthodox priests The Metropolitan of Ardeal, loan Metianu, asked the priests to recom-mend him several priests, of whom he chose Zaharie Oprea from the parish Bandu de Campie (Mures) He was a graduate of the Theological institute of Sibiu From America, he sent the Metropolitan six reports, with very valuable information about what he had seen in the cities in which Romanians lived He would briefly present the religious Services (mass, christening, wedding, even a burial service) He also sent small packs for the Cathedral in Sibiu, which was under construction at that time, and for the church in his parish He considered that the number of the Romanians who were living in America at that time was of 16,000 - 20,000 Unfortunately, only four of his reports still exist in the Archives of the Archiepiscopate of Sibiu They are hereby enclosed Prof Dr HERMANN PiTTERS, institutul Teologic Protestant, Sibiu DOUa POEME MORALE ALE SF GRiGORiE TEOLOGUL PUBLiCATE iN 1555 DE VALENTiN WAGNER LA BRAsOV Sfantul Grigorie de Nazianz (329 30—390), numit inca din 553 (Sinodul V ecumenic din Constantinopol) cu titlul de onoare "Teologul" este unul din cei trei mari Capadocieni care au jucat un rol decisiv la consolidarea Bisericii universale in luptele dogmatice in a doua jumatate a secolului al iV-lea 1 Langa marii sai contemporani si compatrioti Vasile cel Mare si Grigorie de Nyssa el a contribuit mult la pastrarea formularilor dogmatice-hristologice ale Conciliului de la Nicea 325 si la formularea finala a crezului Niceo-Constantinopolitan — mai ales si in privinta divinitatii Sfantului Duh — la cel de-al doilea Conciliu ecumenic din 381 El a lasat in cele 45 omilii si 245 scrisori o vasta si foarte bogata opera teologica, care pana astazi este un izvor nesecat al intregii teologii crestine care se orienteaza la traditia apostolica, pastrata autentic in gandirea parintilor Bisericii vechi a primelor secole Mai ales asa numitele "Cinci cuvantari teologice" pe care Grigorie le-a tinut in anul 380 la Constantinopol, in care combate parerile gresite ale Eunomienilor si Macedonienilor cu privire la invatatura despre Sfanta Treime, au ramas celebre 1 2 3 Mai putin cunoscut sau mai putin observat a ramas insa faptul, ca Sf Grigorie de Nazianz ne-a lasat si un numar destul de mare de opere poetice? Ca teolog de o eruditie stiintifica si filosofica universala, educat intr-o familie dis 1 Despre viata ti operele Sf Gregorie de Nazianz vezi: Migne, Patrolo ria, Series graeca, voi 35—38; Ph Haeuser, Bibliothek der Kirchenvater, 2 Auflage 1928, voi 59; P Galley, Gregoire de Nazianz, Poemes et lettres; Discours thdologiques, Voi 1 ti 2, 1941; E Fleury, Heldnisme et Christianisme Saint Grdgo re de Nazianz et son teinps, 1930; P Gallay, La vie'de St Grdgoire de Nazianz, Lyon 1943 B A'ta-ner  A Stulber Petrologie Leben, Schriften untj Lehre der Kir chenvater, 1979, pag 298 pass 2 Vezi: J Oarbei, Gregor von Nazianz, Die fiinf theologischen Reden, Diissel-dorf 1963 3 Despre operele poetice ale Sf Gregorie Teologul, vezi: i Gh Contau: Poezia Sf Gregorie de Nazianz, in: Studii Teologice Bucuretti 1958, pag 68 pass,; W Ackermann: Die didaktisohe Pocs e des Gregor von Nazianz Leipz g 1903; B Wyss: Gregor von Nazianz, ein griechisch-christlicher Dichter des 4 Jahrh , Darmstadt 1962 396 REViSTA TEOLOGiCA tinsa, de o inalta cultura, si pregatit in marile centre ale scolilor filosofice din Cesarea, Alexandria si mai ales la Atena, Grigore a fost un adanc cunoscator al literaturii antice, dar si al literaturii timpului sau 11 suparau unele reprosuri ale oamenilor de cultura, care-i spuneau ca crestinismul ar fi o religie prea simpla, numai a sclavilor si a taranilor superstitiosi, Biserica nedispunand de traditii culturale asemanatoare filosofiei pagane grecesti, nici de o literatura care ar fi in stare sa se compare cu operele literare recunoscute ale grecilor antici, sau din epoca elenistica mai tarzie Pentru a demonstra deci, ca credinta crestina imbina si intreaga Cultura elina, fiind totodata cea mai desavarsita filosofie, Grigorie de Nazianz a initiat o autentica literatura crestina, creand, mai ales in ultimii ani de viata o serie de poezii: este vorba de poeme dogmatice, morale si istorice (cele din urma avand in cele mai multe cazuri un caracter autobiografic, asemanator "Confesiilor" Fericitului Augustin),4 Scrierile Sfantului Grigorie de Nazianz s-au bucurat si in veacurile mai tarzii de o deosebita atentie, ele fiind copiate si pastrate in bibliotecile teologice si manastiresti si folosind ca izvoare valoroase ale gandirii crestine important pentru noi, teologii din Romania, este faptul ca avem mai multe dovezi despre existenta unor manuscrise din operele Sf Grigorie de Nazianz in limba originala, deci greaca, in manastirile din tara Romaneasca si Moldova 5 Este cunoscut faptul, ca in tiparnita cunoscutului umanist si reformator sasesc din Brasov Johannes Honte-rus (1498—1549) s-a tiparit in anul 1540 o carte cu texte patristice grecesti, printre care, pe langa texte ale lui Nil Ascetul Evagrie Ponticul si Talasie Libanul, apare si un text a lui Grigorie Teologul 6 iar in anul 1555 urmasul lui Honterus in functia de prim-preot la Biserica Neagra din Brasov si unul dintre cei mai de seama umanisti transilvaneni din secolul XVi, Valentin Wagner (1510—1557), care preluase si tiparnita predecesorului sau, a publicat printre multe alte carti si o carte greceasca, care cuprinde doua poeme morale ale lui Grigorie Teologul precum si 83 de poezii ale lui Menandru ("si altor poeti") 7 4 O prezentare scurta a operelor poetice ale Sf Grigorie ofera Altaner Staiber op cit , pag 301 5 Vezi: Nestor Vornicescu; Primele scrieri patristice in literatura noa tra, sec iV—XVi, Craiova 1984, pag 143—190, in special pag 188 pass Se stie ca in biblioteca fondata si organizata de Honterus la Brasov au fost adunate multe man scrise grecesti, provenite din biblioteci manastiresti din tarile romanesti "devastate de turci" Provenienta ior din tara Romaneasca si din Moldova este atestata expres de Michael Neander, in prefata editiei sale a sentintelor lui Nil L:banul, Basel 1559 6 Este vorba de un asa numit "Aliabet parenetic" a lui Grigorie de Nazianz Despre aceasta editie vezi: Kari Kurt Klein: Der Humanist und Reformator Johannes Honter, Sibiu 1935, pag i76 pass,; Hermann Pitters: Patristische Dichtungen in den Verdffenllichungen des Johannes Honterus, in: Festschrift fiir Bischof D Alb'rt Klein Sibiu 1980, pag 58 pass ; idem: Honterus als Herausgeber der Smnspruche des Tha-lassius, in: Festschrift fiir H Binder Sibiu 1981, pag 101 pass ; Nestor Vornicescu, op cit , pag 177 pass 7 "Gnomai tou, Gregoriu tou Theologou, episkopou Nazianzou, kai allon dia-pheron poieton En koroni tes Transylouanias, 1555" vezi: "Reji mayarorszagi nyomtatvanyok 1473—1600", Budapesta 1971, Nr li5; cf Nestor Vornicescu, op cit , pag 174 Nota 109 STUDii sl ARTiCOLE 397 Unicul exemplar pastrat al acestei editii patristice se gaseste astazi in biblioteca "Szecseny" a Academiei din Budapesta S * * 8 Pe primele 21 de pagini ale acestei tiparituri se gasesc deci doua poezii didactice-mo-rale ale lui Grigorie de Nazianz Este vorba de 2 culegeri de maxime sau "capite", in care fiecare maxima este de fapt de sine statatoare Primul poem poarta titlul: "Gregoriou tou Theologou, episkopou Na-zianzou, Gnomai tetrastichoi" si cuprinde pe 12 pagini 240 randuri si in total deci 60 de strofe in cate patru stihuri 9 Urmeaza a doua poezie didactica mai scurta, pe 7 pagini cu titlul: "Tou autou Gnomika dis-ticha", cuprinzand 72 distihuri in 144 randuri 10 11 Daca analizam aceste doua poeme, constatam ca ele contin doua interesante colectii do sentinte teologice morale, in care se reflecta in mod stralucit gandirea marelui parinte capadocian " Nu este locul aci sa patrundem mai adanc in aceasta gandire 12 13 Dorim doar sa dam unele exemple graitoare si foarte actuale, citand unele sentinte din cele doua poeme morale publicate in 1555 la Brasov in primul rand constatam, ca intreaga morala crestina nu este autonoma, de sine statatoare, nici intemeiata pur si simplu pe gandirea filosofica (a lui Aristotel sau a lui Plafon), ci se dezvolta din insasi credinta crestina bazata pe revelatia lui Dumnezeu in lisus Hristos Asadar virtutea este in primul rand un dar dumnezeiesc cu toate ca reprezinta si rezultatul unei straduinte omenesti: "Cele mai bune daruri ale lui Dumnezeu sunt, virtutile (o viata in bune moravuri) "w iar calea virtutii credinciosul o gaseste in indrumarea evangheliei, concret: in "predica de pe munte" a Mantuitorului (asa numita "regula de aur") si in exemplul dat de insusi Hristos in viata sa si in patimile sale: "Care este cea mai scurta indrumare spre dreptate? Sa te comporti fata de prietenul si de aproapele tau in asa fel, cum doresti ca ei sa se compoarte fata de tine Drept cel mai potrivit exemplu spre aceasta sa iei patimile lui Hristos "14 S RMK, ii-62a Am avut posibilitatea prin bunavointa D-lui prof Dr Tibor Fabiny, sa-mi procur un microfilm a acestei carti 9 Corespunde, cu inele foarte putin? diferente cu "Gnomologia tetrastichos" ia Migne, P G , 37, 928—945 10 Corespunde, cu unele mici diferente cu poemul cu acelasi titlu la Migne, P G , 37, col 916—927 ' 11 O analiza preliminara am incercat-o Li referatul sustinut la cel de-al 6-lea Seminar Teologic Sud-est-european, la Heidelberg, 1985, "Erwahlung und sittlicbe Ve-rantwortung als theologisches Thema in der siebenburgischen Relormation im Gesprach mit der ostkirchiichen Uberliefcrung Zur Veroffenlbchung zweier Lehrge-dichte des Gregor von Nazianz durch Valentin Wagncr, Kronstadt 1555" 12 Teologia Sf Grigorie de Nazianz este prezentata mai amplu de J Plagnieux" S, Gregoire de Nazianz, theologien Paris 1951, si de J M Szymnsiak: Element  de theologie de Fhomme selon S Gregoire de Nazianz, Roma 1963 13 Citam din textul publicat la Brasov in partea i, adica poemul amintit in nota 9, Migne 37, 928—945 Wagner i, 25 — Migne, P G 37, 930, randul 25 14 ibidem 1, 145—148 398 REViSTA TEOLOGiCA insusi Dumnezeu si harul sau este izvorul nemarginit al unei vieti crestine placute lui Dumnezeu iar crestinul, care cere acest lucru de la El, va capata si toate celelalte lucruri, de care are nevoie: "Neincetat sa doresti numai lucruri divine de la Dumnezeu care haruieste primitorii din ce in ce mai mult: celor setosi curge vesnic un izvor bogat,   ei nu vor indura vreo lipsa, nici in privinta altor lucruri *15 Viata crestinului nu se desfasoara insa in "singuratatea** individului si nu pur si simplu in relatia Dumnezou-om, ci totodata intr-un cadru social si eclesial bine determinat Sf Grigorie spune: "in primul rand teme-1 pe Dumnezeu, onoreaza-ti parintii, respecta preotii, asculta batranii ' 1" important insa pentru viata sociala in viziunea Sf Grigorie este faptul, ca deosebirile de clasa sau de apartenenta la o anumita patura sociala sau culturala nu mai sunt constitutive pentru relatiile dintre crestini: ei sunt egali in fata lui Dumnezeu si sunt frati: "Ce este deosebirea intre stapan si sluga altceva decat o ordine rea? Unul este doar creatorul tuturora, exista o singura lege si o singura judecata De aceea sa-l privesti pe supusul tau drept un frate, si chiar unul in lanturi sa-ti para demn de onoare 117 Dupa Sft Grigorie exista pericolul unei divergente intre vorbe si fapte Crestinul sa nu poarte deci numai vorbe frumoase, ci sa demonstreze adevarul acestor vorbe prin insasi viata sa: "Mai bine sunt faptele fara vorbe, decat vorbe fara fapte Nimeni nu se urca fara viata demna spre trepte mai inalte, multi insa realizeaza acest lucru fara multe vorbe Nu celora care vorbesc, ci celora care duc a viata dreapta, le' revine harul ",8 Trebuie sa fie deci o concordanta deplina intre invatatura si viata practica morala Daca aceasta viata morala insa isi trage puterile sale din izvorul nesecat al cuvantului lui Dumnezeu, ea va fi incoronata cu un bun sfarsit Totul depinde deci de un bun inceput: "Lucrul bine inceput va avea si un sfarsit bun, aceasta o atesta terminarea celor mai multe lucruri Un inceput bun, care duce oamenii spre un sfarsit onorabil este curatenia vietii si straduinta evlavioasa si cinstita *1’   Ne oprim aici Am putea dezvolta analiza noastra in mod mult mai amplu Am vrut doar sa redam cateva exemple graitoare din cele doua poezii morale ale lui Grigorie Teologul publicate in 1555 la Brasov, Un studiu mai extins ar fi, bineinteles, de mare interes Pentru noi' 15 * 17 18 15 ibidem, 1, 145—148 [fi Dn lexiul ii, aratat mai sus in nota 10 ii, 15—16 = Migne, P G 37, 918 randurile 15—16 17 ibidem, i, 21—24, 18 ibidem, i, 21—24 19 ibidem, i, 1—4 STUDii si ARTiCOLE 399 ramane important faptul, ca opera poetica Gregoriana a fost nu numai cunoscuta, ci si publicata la noi in tara inca in secolul al XVi-lea Cred ca important la aceasta editie este insa chiar faptul, ca aceste texte, pastrate printr-o vie traditie patristica in manastirile romanesti din Muntenia si Moldova, au fost publicate de carturari umanisti sasi Dupa parerea noastra atat Johannes Honterus cat si Valentin Wagner, care au introdus Reforma in Biserica sasilor din Transilvania, au intentionat, publicand o serie de texte patristice grecesti, nu numai punerea la dispozitie a unor texte grecesti pentru adancirea cunoasterii limbii eline, cum s-a presupus pana acum 20 Credem, ca la baza Reformei a stat insasi vointa, de a descoperi din nou izvoarele invataturii nealterate a Bisericii vechi 21 in acest context, publicarea acestor scrieri patristice a inaugurat inca in epoca Reformei din secolul al XVi-lea un dialog teologic fructuos intre Bisericile din apus si rasarit in tara noastra, care-si gaseste continuarea in ecumenismul nostru local al zilelor noastre ZWEi 1555 VON VALENTiN WAGNER iN KRONSTADT  BRAsOV VEROFFENTLiCHTE ETHiSCHE DiCHTUNGEN DES HL GREGOR VON NAZYANZ Nach einer kurzen Darstellung des Lebens und des We"kos des Hi Gregor von Nazyanz behandelt die Arbeit ein im Jahre 1555 in Bra-sov Kronstadt in griechischer Sprache veroffentlichtes Buch, in der auch zwei theologische Dichtungen des groBen kapadokischen Kir-chenvaters enthalten sind Bedeutsam ist fur uns die Tatsache, daB dieser vom sachsischen Humanisten Valentin Wagner aufgestellte Sammelband auf patristischen Handschriften aus Klosterbibliotheken aus der Moldau und der Wallachei griindet Diese Texte werden unter-sucht, insbesondere beziiglich der Synergie zwischen der gottlichen Gnade, die fiir das Heil entscheidend bleibt, und dem Beitrag des Menschen mit Hilfe seines eigenen Willens und Verantwortung, die vonw dor empfangcnen Gnade angeregt werden Unter diesem Ge-sichtspunkt betrachtet, stellen die Texte des Hi Gregor von Nazyanz einen Beitrag zum schon im 16 Jhd angefangenen Dialog zwischen den Theologen der Reformation und der morgenlandischen Orthodoxie, der auch heute noch seine Bedeutung bewahrt und fur den zeitgenos-sischen Okumenismus neuentdeckt werden miilJte 20 Vezi: Kad Kurt K'ein, op cit (nota 6), pag 176; Gernot Nussbiicher: Johannes Honterus, viata si opera in imagini Bucuresti 1977, pag 61 pass 21 insasi Valentin Wagner a aratat un viu interes fata de В serica rasariteana O dovada graitoare pentru aceasta o constituie faptul ca el a publicat printre altele in 1550 un Catehism in limba greaca, pe care l-a trimis chiar si patriarhului tcume-n:c Cartea cuprinde 200 de pagini Un exemplar in Biblioteca Brukenthal ia Sibiu Vezi: Hermann Schuller: Valentin Wagners Katechesis, Brasov 1927; Friedrich Teutsch: Geschichte der evangelischen Kirc' e in Siebenbiirgen, Sibiu 1921, voi i, pag 334; Hermann Pilleis: Orlhodox-lutherische Beziehungen in Rumanien, in: Kirche im Osten Voi, XX, Gotlingen 1977, pag 181 pass Pr Prof Dr SEBASTiAN sEBU, Sibiu DiN ACTiViTATEA iNVataTOREASCA A MiTROPOLiTULUi DR ANTONiE PLaMaDEALa Ca arhiepiscop si Mitropolit, inalt Prea Sfintia Sa Dr Antonie Plamadeala a implinit si implineste cu deosebit zel apostolic misiune in-vatatoreasca in cadrul Bisericii Ortodoxe Romane si cu osebire in Arhiepiscopia Sibiului Am intitulat studiul de fata "Activitatea invatato-reasca " pentru ca asa isi intelege inaltul Pastor misiunea sa, pe langa celelalte indatoriri arhieresti si misiunea aceasta nu este o ambitie personala , ci urmare a constiintei ca slujeste Mantuitorului nostru lisus Hristos, numit atat de Sf Apostoli cat si de multi dintre ascultatorii Evangheliei Sale Rabi, adica invatator, apelativ la care Mantuitorul le-a raspuns: "Voi ma numiti invatatorul vostru, si bine ziceti, ca sunt" (in 13, 13) Trimisi in lume ca invatatori s-au inteles si Sf Apostoli, dar nu oricum, ci prin porunca directa: "Mergand invatati toate neamurile " (Mt 28,19; Mc 16,15—16) Ce au inteles Sf Apostoli prin aceasta porunca exprima Sf Apostol Pavel in urmatoarele cuvinte: "Hristos nu m-a trimis ca sa botez, ci sa binevestesc " (i Cor 1,17) "Ca de va vestesc Evanghelia nu-mi este lauda, pentru ca sta asupra mea datoria vai mie daca nu voi binevesti! Caci daca fac aceasta de bunavoie, am plata; dar daca o fac fara voie, am numai o sarcina incredintata" (i Cor 9, 16—17) Aceasta constiinta a fost vie nu numai in sufletul Apostolilor, ci si in a tuturor urmasilor lor — episcopi si preoti — din decursul istoriei Bisericii Aceasta constiinta este prezenta si in activitatea Parintelui nostru Mitropolit, dupa cum rezulta si din urmatoarele sale cuvinte: "Apostolii au transmis aceasta misiune — propovaduirea Evangheliei — urmasilor lor, ierarhiei bise- * Din bogata activitate predicatoriala a inalt Prea Sfintitului Arhiepiscop si Mitropolit Antonie Plamadeala a] Ardealului, concretizata in predici, pastorale, cuvantari ocazionale, conferinte etc , in studiul de fata am avut in vedere doar cuvantarile publicate in: — Lumina din lumina Predici, Sibiu 1985 — Antonie Plamadeala, Cuvantari la zile ma' i, Sibiu 1989 — Antonie Plamadeala, Talcuri noi la lexte vechi Sibiu 1989 STUDii ti ARTiCOLE 401 ricesti, iar Biserica a reglementat continuarea ei, succesiunea apostolica garantand transmiterea adevaratei credinte Propovaduirea Evangheliei este, precum se vede din cuvintele (Propovaduiti Evanghelia la toata faptura, Mc 16, 15), sarcina fixata direct de Mantuitorul Episcopii, preotii, si diaconii, ca ajutatori ai celor dintai, avand toti instituire apostolica, din porunca dumnezeiasca, pe langa celelalte indatoriri ce li s-au fixat, precum aceea de ico-nomi ai Tainelor prin care sfintesc toate evenimentele vietii crestine, au si indatorirea expresa de a preda invatatura Mantuitorului si de a o explica, in asa fel incat sa clarifice, sa lumineze si prin cuvant calea care duce la mantuire" 1 De ce predarea si propovaduirea Evangheliei si, in general, al intregului continut al Revelatiei Divine trebuie insotit de explicatii si si clarificari, i P S Sa precizeaza: "Mantuitorul si apostolii au sintetizat si au condensat in cuvinte putine ceea ce continea multa substanta Daca s-ar fi retinut absolut totul, cu toate explicatiile, Sfanta Scriptura ar fi fost o carte greoaie, prea mare, care ar fi cerut timp prea mult pentru a scoate din ea ceea ce ii trebuie unui om pentru orientare in viata crestina Cei care au facut insemnarile-—sub inspiratia Sfantului Duh — au stiut sa reduca totul la minimum-ul necesar, sa ne dea o carte accesibila, scurta si totusi completa Scurtimea cere insa anumite abilitati in depistarea tuturor explicatiilor, in sesizarea adancimilor lor si in legarea invataturilor intre ele, in asa fel incat sa nu se lase loc unor goluri, si nici unor constructii datorate faptului ca nu intotdeauna scriitorii au urmarit o anumita cursivitate in expunerea invataturilor iata de ce, de la inceput s-a simtit nevoia "talcui-rilor" Daca Evanghelistii au expus faptele si invataturile Domnului mai intai verbal si apoi in scris, autorii epistolelor au fost de fapt primii talcuitori, uneori chiar inaintea textelor scrise ale Evangheliilor, cum au fost epistolele pauiine si dupa ei, Sfintii Parinti si toti cei care au continuat propovaduirea, au facut tot opera de comentatori Un Sfantul loan Gura de Aur a ridicat talcuirea la rang de necesitate absoluta, cu atat mai mult cu cat Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie trebuiau sa devina si indreptare morala in viata oamenilor si a societatii Din invatatura primara, condensata, trebuiau sa se degajeze reguli morale, bine argumentate si precis definite'1 * 2 in contextul acestei indatoriri de explicare si clarificare a invataturii revelate se inscriu si cuvantarile i P S Mitropolit Antonie Cuvantarile Sfintilor Apostoli, ale Sfintilor Parinti si ale multora dintre ei si a urmasilor lor n-au fost elaborate scrise, ci rezultatul unei profunde meditatii asupra textelor scripturistice, pe care le-au talcuit si le-au actualizat in contextul realitatilor culturale si sociale ale timpurilor lor Daca multe dintre ele ne-au parvenit, bucurandu-ne de privilegiul de a le cunoaste, acest fapt se datoreaza harnicilor tahigrafi, 1 Talcuri noi , op cit , p 5 2 ibidem, p, 5—6 26 — Revista Teologica 402 REViSTA TEOLOGiCA adica stenografi, care le-au transcris si le-au copiat pentru generatiile viitoare dornice sa le cunoasca si sa le aiba Cum ni s-au transmis predicile Mitropolitului Dr Antonie Plamadeala aflam din propria sa marturisire: "Predicile vin dintr-o experienta personala de predicator N-au fost scrise, prin urmare nici invatate pe de rost N-au fost nici macar schitate, in adevaratul inteles al cuvantului, adica organizate anterior, dupa un plan clasic de predica, asa cum se invata la orele de Omiletica Sper ca aceasta marturisire sa nu fie un exemplu rau pentru nimeni Sau sa fie, dar un exemplu bun, cu conditia sa se treaca prin fazele de meditatie asupra temei, pe care mi le-am impus eu Fiecare predica a fost totusi gandita, inainte de a fi rostita Jaloanele ei i-au fost in general fixate in mintea mea Odata avute jaloanele, mi-a fost usor sa si improvizez pe loc, din scaunul arhieresc, in functie de perceptia pe care o aveam, privindu-mi ascultatorii, daca mai aveau sau nu nevoie de explicatii suplimentare-de insistenta asupra unui detaliu, de un exemplu, de o parabola etc "3 Continutul si stilul predicilor, eminentul orator le orienteaza si le adapteaza exigentelor ascultatorilor sai si mai ales ale pastoritilor sai sibieni, care i-au ascultat cuvantari, uneori cu mult peste o ora, fara sa-si dea seama de trecerea timpului, indemnat fiind la aceasta de dorinta credinciosilor de a-i asculta cuvantul de invatatura De aceea i P S Sa a cautat sa fie atat la inaltimea chemarii sale cat si a asteptarilor credinciosilor, lata ca inalt Prea Sfintitul marturiseste: as- cultatorii sunt pretentiosi si este bine ca este asa Experienta noastra de la Sibiu ne-a confruntat cu o obste interesata de cuvantul lui Dumnezeu, atenta si perseverenta in urmarirea predicilor Vorbite, le-au putut parea interesante Stilizate, pentru a putea fi publicate, ele isi vor fi pierdut ceva din virtutea orabilitatii, dar in substanta, talcuirile au ramas neschimbate" 4 Cum ar putea fi apreciate predicile i P S Mitropolit Antonie, socotim ca ar fi cel mai potrivit sa dam cuvantul chiar autorului lor, care le apreciaza astfel: "Daca vreun preot ar vrea sa citeasca in biserica aceste predici, nu cred ca ar face bine Sunt prea lungi Rostite au fost ascultate fara oboseala Citite, ar obosi si si-ar diminua din valoare intentia mea, publicandu-le, a fost de a da preotilor material pentru propriile lor predici, material informativ de exegeza, de meditatie si de analiza, care sa stimuleze alcatuirea unor predici noi, mai scurte, integrandu-le in stilul propriu al fiecaruia Piedicile fiind rostite si inchegate in fata ascultatorilor, vorbitorul s-a orientat, pe loc, dupa capacitatea de receptie a celor care i-a avut in fata dupa semnele lor de oboseala sau de neoboseala, dupa interesul sau indiferenta care li se citea pe chipuri Asa se explica unele lungimi Stilul colocvial, adesea sub forma de dialog imaginat cu ascultatorii, le-a tinut totdeauna treaza toata atentia Do aceea am teama ca, citite in biserica de alte voci 3 ibidem, p 6—7 4 ibidem, p 7 STUDii ti ARTiCOLE 403 cu alte intonatii, n-ar fi aceleasi ca acelea folosite de autor si le-ar scadea mult din autenticitate si interes" 5 Privite din punctul de vedere al continutului lor, predicile i P S Sale Antonie ar putea fi considerate drept "didahii", in stilul cuvantarilor marelui mitropolit Antim ivireanul, sau omilii, desi fiecare cuvantare poarta un titlu ce indica tema acesteia Ar mai putea fi numite si predici catehetice, fiindca intentia i P S Sale este ca, sa invete, sa catehizeze, pentru a anihila ceva din vidul activitatii catehetice la care a fost expusa Biserica in epoca regimului ateist Dar am socotit ca mai cuviincios ar fi sa-1 lasam chiar pe autorul cuvantarilor pe care le avem in vedere sa si le prezinte: "Am gandit aceste predici si ca pe un tratat teologic despre adevarurile fundamentale de credinta, si nu fara intentia de a-1 oferi si ca pe un catehism care sa-i ajute pe cititori, asa cum i-au ajutat si pe ascultatori, sa se inarmeze si cu argumente pentru apararea credintei lor ortodoxe, in fata celor care ar incerca sa-i ademeneasca spre alte credinte si grupe sectare E o carte de teologie pentru teologi si neteologi E o carte de intrebari pentru cei care isi pun intrebari si nu le raspunde nimeni; pentru cei care nu stiu sa puna intrebari, dar le au pe suflet" 6 si fiindca intr-un Catehism sunt expuse adevarurile fundamentale de credinta si viata ale Bisericii Ortodoxe, se cuvine sa evidentiem cateva dintre acestea, asa cum le-a prezentat pastoritilor sai, orientan-du-ne dupa decursul anului bisericesc O prima tema a Catehismului o constituie problema mantuirii, preocupare principala a fiecarui crestin, si expusa pe prima pagina, sub intrebarea: Care este cea dintai datorie si cea mai mare g ija a credinciosului in viata? si a doua intrebare: Ce este mantuirea? Raspunsul Catehismului este ca "cea dintai datorie si cea mai mare grija a credinciosului in viata este grija de mantuire a sufletului sau", iar "Mantuirea este eliberarea din robia pacatului si a mortii si dobandirea vietii de veci in Dumnezeu Ea ne-a fost facuta cu putinta de intruparea, jertfa si invierea Domnului nostru lisus Hristos si ne-o insusim prin harul dumnezeiesc, cu care trebuie sa conlucram prin credinta si fapte bune" 7 Pentru ca mantuirea este legata de Mantuitorul lisus Hristos a doua persoana a Sfintei Treimi, intrupata in persoana lui lisus din Nazaret, vom cauta sa prezentam, mai intai, tematica abordata de i P S Mitropolit legata de Praznicul Nasterii Mantuitorului: O prima problema este cea a identitatii Mantuitorului expusa in Sf Evanghelie de la Matei (1,1—17), pericopa cunoscuta si sub denumirea de "Cartea neamului lui lisus Hristos", in care Sf, Evanghelist demonstreaza implinirea profetiei ca Mesia se va naste din semintia regelui David "De ce era important ca Evanghelistul sa demonstreze acest lucru? Era important, pentru ca tot Vechiul Testament a fost o 5 ibidem, p 8 6 ibidem, p 9 7 invatatura de credinta crestina ortodoxa, Craiova 1952, p 3 26* 404 REViSTA TEOLOGiCA carte a asteptarii, Cei din Vechiul Testament au trait astfel permanent, intru asteptarea venirii lui Mesia Pe Mesia l-au cautat in viziunile lor proorocii, si au alimentat speranta poporului in venirea Lui prin insirarea acestei genealogii, sfantul Matei evanghelistul a vrut sa demonstreze in primul rand acest lucru" 8 9 intrebarea Cine este lisus s-a impus de la inceputul inceputurilor Chiar si Sfintii Apostoli, care au auzit cuvintele Lui si au fost martori ai minunilor Sale, si-au pus o asemenea intrebare A fost om sau Dumnezeu? La aceasta intrebare, i P S Antonie raspunde: "O identitate strict pamanteasca l-ar fi marginit la pamant, la a fi om ca toti oamenii Deci nu Dumnezeu O identitate numai cereasca, printr-o nastere exclusiv supranaturala, in afara constiintei oamenilor, printr-o coborare din Cer, sau printr-o aparitie fara explicatii in mijlocul oamenilor, care sa nu-i stie parintii, stramosii, satul natal, orasul, care sa fi aparut printr-o intrupare tainica, L-ar fi facut numai Dumnezeu, coplesindu-i pe oameni cu stralucirea, puterea si maretia Sa, obligan-du-i, anulandu-le vointa si capacitatea de alegere si hotarare personala, in ceea ce urmau sa faca si in felul cum urmau sa-L primeasca" ? indoielilor pe care unii dintre crestini si mai ales dintre intelectuali referitoare la persoana lui lisus din Nazaret, daca a fost cu adevarat Fiul lui Dumnezeu, i P S Sa le da urmatorul raspuns: "Cei in sufletul carora se strecoara indoiala pornesc adesea de la Sf Scriptura si de la cuvintele Domnului, care zice: "Nu se poate om care sa ma vada si sa ramana viu" (iesire 33; 18—20) Chiar lui Moise nu i-a aratat decat slava Sa si nu fiinta Sa, care este dincolo de puterea de cuprindere a mintii si a ochilor omenesti Fericitul Augustin spune ca a voi sa-L intelegi pe Dumnezeu in intregime e o intreprindere asemanatoare cu aceea a unui copil care ar vrea sa mute marea intr-o gropita sapata de el in nisipul plajei Cum dar putem noi pretinde ca Dumnezeu s-a lasat vazut, ca a venit pe pamant in persoana lui lisus Hristos, cand insasi Scriptura pare ca ne contrazice? Ceea ce spune Dumnezeu in Scriptura este adevarat" si continua oratorul: "Dar e tot atat de adevarat si faptul ca Dumnezeu "ascundea" o taina nedescoperita celor vechi, dar care urma sa fie descoperita la plinirea vremii, si taina tocmai aceasta s-a dovedit a fi: intruparea Sa pe pamant Oamenii n-ar fi putut urca ei insisi niciodata pana la Dumnezeu Nici Moise n-a urcat Nici filozofii care au incercat Se ajunge la efecte, adica se constata lucrarea lui Dumnezeu, dar cauza, adica El, ramane nevazuta Daca am fi ramas numai la puterile noastre, ne-ar fi ramas strain, si noi straini de El pe vecii vecilor De aceea a hotarat el sa ni se arate a hotarat El sa coboare, neputand noi sa urcam la El si ca sa nu ne inunde cu maretia si slava Sa, a hotarat sa coboare sub chipul unui prunc, cu care sa ne obisnuim, de care sa nu ne temem, care sa creasca impreuna cu noi si asa, la implinirea varstei mature, sa ne invete prin cuvant si prin minuni, sa ne convinga ca este Fiul 8 Cuvinte la zile mari op cit-, p 16 9 ibidem, p 17—18 STUDii si ARTiCOLE 405 Tatalui celui vesnic, si sa darame peretele cel vechi, despartitor, care spune ca "nimeni nu poate sa-L vada pe Dumnezeu si sa nu moara" El а venit sa-L faca vazut pe Dumnezeu prin Sine, Fiul lui Dumnezeu, precum si spune: "Eu sunt in Tatal si Tatal este intru Mine — Cei ce M-a vazut pe Mine, a vczut pe Tatal1' (loan 14, 9—iO} 10 11 si i P S Sa continua: "intr-o lume ispitita de indoieli cu privire la Nasterea Domnului, si nu numai la noi, ci peste tot, in toate continentele, este de trebuinta sa ne reintarim, cu argumente biblice, credinta ca Cel a carui nastere o sarbatorim si in anul acesta a fost cu adevarat Fiul lui Dumnezeu, asa cum L-a prevestit isaia: imanuel, adica Cu noi este Dumnezeu, si asa cum ni L-au prezentat evanghelistii, ucenicii, prietenii si martorii vietii, ai invataturilor, ai minunilor Lui, si in special ai invierii Lui, despre care ne- au lasat marturii scrise si convingatoare" 11 in cuvantarile inalt Prea Sfintitului Mitropolit Antonie sunt prezentate si argumentate foarte convingator si cu lux de amanunte toate intamplarile relatate pe scurt de Sf Evanghelisti legate de istoricul eveniment al Nasterii Mantuitorului Dar nu numai atat si obiceiurile romanesti si crestinesti legate de aceste eveniment — colindele — isi gasesc un rol central in multe din cuvantarile sale Pe langa faptul ca ele ne readuc in fata ochilor sufletesti anii nevinovati ai copilariei si fac ca fiecare credincios sa retraiasca, an de an, atmosfera familiala, atat de scumpa fiecaruia, ele mai au, dupa cum spune i P S Sa, si urmatoarea menire: "Colinzile, preluate cine stie de cand, cine stie de unde, cine stie de la cine, atunci la inceput, dar, in orice caz, foarte aproape de evenimentele care s-au petrecut in tara Sfanta, au fost in permanenta o predica orala, o cateheza transmisa din om in om si, in special, transmisa prin colinzi, prin copii Copiii au inceput sa cante colinzile si copiii, indeosebi, le canta pana in ziua de astazi Copiii le inteleg, le iubesc, ii emotioneaza, isi sadesc in ei si isi intaresc prin ele credinta in Dumnezeu" 12 Prin colinde ne-am pastrat unitatea de limba si unitatea de credinta, si unitatea de neam si continuitatea pe vatra stramoseasca De aceea se impune sa iubim in continuare colindele sa primim pe colindatori, sa incurajam pe cei care canta colindele noastre si sa le transmitem mai departe, ca de la stramosi le-am primit si cantandu-le nu facem altceva, decat repetam ceea ce au facut stramosii nostri, care ni le-au transmis pana in ziua de astazi Colindele sunt mai ales expresia unor simtaminte dintre cele mai adanci ale sufletului omenesc Noi traim si din emotii, nu numai din griji, din tot felul de preocupari Ba chiar emotiile sunt acelea care ne redau adevarata masura omeneasca Ele ne reaseaza intr-o lume senina, in care ne lasam in voia bucuriei, a acelei bucurii care nu se masoara cu timpul, ci cu adancimea Cine mai gandeste ceva rau, ascultand sau cantand colinde? Simtim din cuvintele, din melodiile 10 ibidem, p 50—51 11 ibidem, p 51 12 ibidem, p 73 406 REViSTA TEOLOGiCA colindelor, ca un anume resort interior din fiinta noastra se simte atins placut si ii sageteaza o anumita mangaiere, ii vizeaza un anumit raspuns care il nelinisteste, care ii da tihna, care ii da pace mintii si inimii, care il intoarce la puritatea dintai, care il intoarce la speranta, care ii da puteri noi de viata, avant nou de munca o deschidere noua spre mai bine, spre mai departe, spre mai frumos" Un alt adevar fundamental al credintei Bisericii noastre il constituie marea minune a invierii Mantuitorului si asa dupa cum Sf Apostol Pavel a facut din realitatea invierii piatra de temelie a misiunii sale apostolesti, la fel a procedat si inalt Prea Sfintitul nostru Mitropolit Antonie Suntem indreptatiti sa facem o asemenea afirmatie fiindca de la i P S Sa posedam mai multe documente (scrieri) decat de la Sf Apostol Pavel De aceea putem urmari, in activitatea sa inva-tatoreasca o linie precisa didactica si catehetica, mai ales prin faptul ca a respectat cu strictete principiile de baza ale invatamantului: psihologic, al intuitiei, genetic, interesului etc in ce priveste invatatura hristologiica a Bisericii Ortodoxe, ca dogmatist format la catedra ck Dogmatica sub indrumarea ilustrului nostru profesor Pr Dumitru Sta-niloaie, a cautat cu abilitate sa o expuna respectand cu fidelitate si cele invatate de la profesorul de Catehetica si Pedagogie, Diac Nicolae Balca, de care vorbeste intotdeauna cu multa reverenta, adica principiile mai sus anuntate, dar mai ales principiul genetic Daca in tematica legata de Praznicul Nasterii Mantuitorului a urmarit linia genealogica a inaintasilor lui lisus din Nazaret, pe linie "paterna" si materna, in cuvantarile pascale este fidel aceluiasi principiu, dar de data aceasta are in vedere profetiile mesianice, nu toate in aceeasi cuvantare, (nasterea, locul nasterii, neamul, activitatea, patimile, moartea si invierea etc ), respectand dupa posibilitati, cronologia vestirii lor de catre Dumnezeu, prin patriarhi si prin profeti Vom infatisa in continuare una din aceste modele legate de aceasta tema: "in cele ce urmeaza as vrea sa starui indeosebi asupra profetiilor despre destinul pamantesc al lui lisus: cum au stiut profetii ce i se va intampla, si cum El insusi a stiut acest lucru, si cum cu adevarat asa s-au si implinit Ca vazand noi aceasta, sa ne intarim si noi in credinta, sa ne sporim temeiurile mintii si ale inimii, ca sa credem ca lisus a fost "Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat, Lumina din Lumina, asa cum marturisim in Simbolul Credintei, si sa alegem calea spre tot ceea ce este bun si adevarat, de folos noua si aproapelui nostru" 13 14 si in continuare prezinta profetia lui isaia despre patimile Mantuitorului in urmatoarele cuvinte: "isaia, cu multe sute de ani inainte, a descris chipul lui lisus din timpul patimilor ca si cum il vedea atunci, ca un contemporan, ca un martor ocular caro scrie dupa ce toate s-au intamplat iata ce viziune exacta gasim in cap 53 din cartea sa: "Dispretuit era si cel din urma dintre oameni; om al durerilor si cunoscator al suferintei, u-nuia inaintea caruia sa-ti acoperi fata; dispretuit si nebagat in sea 13 ibidem, p 74—75 1-1 ibidem p 18S STUDii si ARTiCOLE 407 ma , Dar El fusese strapuns pentru pacatele noastre si zdrobit pentru faradelegile noastre, El a fost pedepsit pentru mantuirea noastra, si prin ranile Lui noi toti ne-am vindecat" (isaia 53,3—5) si Mantuitorul lisus Hristos, in discutiile cu ucenicii Sai a recunoscut si confirmat adevarul celor profetite despre El, referitoare la patimile, moartea si invierea Sa Cum au primit Sf Apostoli aceste prevestiri, aflam din una dintre predicile Mitropolitului Antonie al Ardealului: "Evanghe-listii marturisesc sincer ca n-au crezut nici profetiile Vechiului Testament, nici spusele lui lisus cu privire la inviere Aceasta este tocmai dovada ca ei povestesc lucrurile asa cum s-au intamplat Nu le infrumuseteaza, nu trec cu tacerea ceea ce le e defavorabil Nu se apara Recunosc ca n-au crezut, ca pur si simplu "uitasera" ce le spusese lisus, pentru ca nu dadusera deloc importanta celor spuse de El despre inviere in astfel de situatii, numai fapta si verificarea concreta convinge Dar cand convinge astfel, convinge pentru totdeauna Faptul invierii, verificat minutios, i-a facut pe apostoli si pe cei peste cinci sute, carora li s-a aratat lisus dupa inviere (i Cor 15,6) si pe toti cei care L-au mai vazut, martori ai invierii lisus insusi i-a investit cu aceasta calitate pentru vecii vecilor, pentru istorie, zicandu-le: "Voi sunteti martorii acestora" (Lc 24, 48) iar Sfantul Petru confirma in numele tuturor: "Noi suntem martori" (Fapte, 2, 32) 15 Cum minunea invierii din morti a Mantuitorului depaseste puterea de intelegere a ratiunii omenesti, ea putand fi acceptata doar prin credinta, i P S Sa, procedand catehetic si pedagogic, o face accesibila si credibila celor indoielnici in felul urmator: "in primul rand vom spune ca nu e vorba in Sfanta Scriptura de argumente propriu-zise, pentru ca Sfintii Evanghelisti si ceilalti Apostoli nu poarta discutii cu cineva, nu vor sa demonstreze cuiva ca Hristos a inviat Ei relateaza Ca martori oculari Dumnezeu a inviat pe acest lisus, si la aceasta noi toti suntem martori" (F Ap 2, 32) "Noi suntem martorii acestui fapt" (F Ap 3, 15)‘‘ 16 in argumentarea realitatii mortii si invierii Mantuitorului, Mitropolitul Antonie nu se rezuma numai la marturiile directe ale Ucenicilor Mantuitorului, ci recurge chiar la marturii culese din marturiile adversarilor sai si cea mai pregnanta si convingatoare marturie este cea legata de convertirea lui Saul din Tarsul Ciliciei un tanar foarte dotat intelectual, ucenic al vestitului profesor-rabin Gamaliei, fiu de rabin si urmator statornic al credintei si obiceiurilor poporului evreu Despre el, i P S Sa spune: "Textul Sfintei Scripturi il descrie astfel: "Saul insa pustia Biserica, patrunzand prin case si tarand barbati si femei, ii arunca in temnita11 (F Ap 8, 3) "Saul sufland groaza si ucidere asupra ucenicilor Domnului, a mers la arhierei si a cerut de la el scrisori catre sinagogile din Damasc, ca daca ar afla pe unii care ar urma calea invataturii lui Hristos, fie barbati ori femei, sa-i aduca legati la ierusalim" (F Ap 9, 1—2) Oricat ne-ar parea de imposibil, tot acest 15 ibidem, p 185—188 16 ibidem, p 201 408 REViSTA TEOLOGiCA Saul va fi martorul cel mai aprins al invierii lui Hristos Tocmai el se va transforma din prigonitor in aparator Acelasi zel pe care il pusese in prigonirea crestinilor, il va pune de acum incolo in apararea lor si in raspandirea noii invataturi" Cum s-a putut intampla aceasta? "Acest eveniment a fost intalnirea cu lisus Hristos, intalnirea cu cel inviat Unui asemenea argument nu i se putea rezista El stia ca lisus murise De aceasta nu s-a indoit nimeni niciodata Nici iudeii-nici romanii Cei care L-au rastignit au permis ingroparea numai dupa ce au constatat moartea Dupa inviere au lansat zvonul ca ucenicii i-au furat si i-au ascuns trupul si ca de aceea mormantul a fost gasit gol Daca Saul ar fi gasit trupul mort, ascuns undeva, poate ca aceasta si cauta la Damasc (cum crede Gala Galaction), aceasta ar fi fost marea iui victorie Argumentul material — gasirea trupului mort — i-ar fi confirmat teza teoretica, adica imposibilitatea invierii Dar el L-a intalnit pe lisus viu, si astfel s-a confirmat ca mormantul ramasese gol prin invierea celui care fusese ingropat acolo" 17 18 si alte argumente aduce i P S Sa in sprijinul Minunii invierii Mantuitorului, si anume: marturia Sf Toma care declarase ca nu va crede ca lisus a inviat pana ce nu-si va pune degetul in locul strapuns de cuiele rastignirii; marturia celor doi ucenici, Luca si Cleopa, care au calatorit spre Emaus, in prima zi a saptamanii in compania lui lisus cel inviat; marturia femeilor mironosite etc Un alt adevar de credinta, prezentat cu evidente caracteristici ca-tehetice in cuvantarile susnumitului autor, este cel legat de a treia persoana a Sfintei Treimi, Sfantul Duh Aceasta invatatura, dupa cum e si firesc, este legata de Praznicul Rusaliilor, al Pogorarii Sfantului Duh La intrebarea: Cine este Duhul Sfant ( intrebari parca luate din Catehism), ascultatorii primesc urmatorul raspuns: "inca in Vechiul Testament, la facerea lumii, ni se spune in cartea Facerii de catre Moise, ca Duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor (Facere 1, 2), iar la Botezul Domnului ni se spune ca Duhul in chip de porumb a stat deasupra Lui, iar un glas din cer a adeverit ca Acesta este Fiul Meu cel iubit (Matei 3, 16—17) si iata ca acum Duhul Lui Dumnezeu pogoara sub forma unui sunet de vant vijelios, apoi sub forma de limbi ca de foc peste Apostoli Sa ne mai aducem aminte ca, tot in Vechiul Testament, Sfanta Treime apare sub forma celor trei tineri la stejarul Mamvri, in vizita la Avraam unul din cei trei fiind Duhul Sfant" 13 "Nu este usor de inteles Nu este usor de explicat ce este in sinea Lui Sfantul Duh stim doar ca este a treia persoana a Sfintei Treimi, "Domnul de viata facatorul", consubstantial cu Tatal, "care de la Tatal purcede" si care "a grait prin prooroci" El i-a inspirat pe prooroci, asa cum i-a inspirat la Cincizecime pe Apostoli Niciodata nu putem intelege si accepta prezenta intrupata a Duhului Sfant, altfel decat ca eveniment minunat, ca fapt extraordinar, ca minune" 17 ibidem, p 206—207 18 ibidem, p 261 STUDii st ARTiCOLE 409 O alta intrebare tot de Catehism: "Pogorarea Duhului Sfant peste Apostoli este credibila si convingatoare pentru noi cei de azi? Avem noi astazi suficiente argumente rationale, logice- ca sa credem si sa primim evenimentul acesta ca adevarat? Fiindca suntem de mult de acord toti ca ratiunea, puterea de a gandi, logica ne-a fost data de Dumnezeu, deci nu-i putem refuza interventia si controlul vietii si credintei noastre, suntem liberi sa facem uz de ea" Dar "ratiunea nu ne spune totul despre miracole, dar ceva ne spune totusi Credinta noastra nu e oarba, nu e fara argumente, nu e vreum fel de misticism, vreun fel de aplecare sufleteasca catre mistificare, cu care sa ne inselam pe noi, si sa-i inselam si pe altii Credinta noastra este luminata Desi e credinta, nu exclude argumentele pe care ni le putem oferi noua insine, cu care ne dovedim ca suntem oameni pe picioarele noastre, ca si gandim ceea ce credem" 19 si inca o intrebare didactica: "Este logic si explicabil intr-un fel ca cineva sa inceapa dintr-o data sa vorbeasca in limbi pe care nu le-a invatat? "Nu e logic, raspunde inaltul Mitropolit Logic ar fi, ca sa le vorbeasca, sa le fi invatat Asa e dupa logica noastra pamanteasca Dar s-a petrecut totusi faptul acesta, si ei au vorbit in limbi straine, fara sa le fi invatat in cazul acesta, faptul devine logic fiindca e fapt Chiar daca apartine unei logici care nu seamana cu a noastra Faptele se produc, le vedem, le auzim si de ele nu ne mai putem indoi Ele sunt logice prin insusi faptul ca se produc faptele sau cuvintele care nu intra in legile logicii noastre vin dintr-o alta logica, pe care noi ne-o insusim si o recunoastem prin credinta" " Referitor la vorbirea in limbi de la ziua Cincizecimii si darul glo-solaliei prezent in comunitatea din Corint, ascultatorii afla urmatoarea precizare: "Limba glosolalilor din Corint era o limba inexistenta Tal-cuiiorii erau de necontrolat, oricine ar fi fost ei inspiratia acestei limbi era totalmente indoielnica, falsa Nu era vorba de darul dat Apostolilor la Cincizecime, Ei au vorbit atunci limbi existente, cunoscute intelese Nu aveau nevoie de talcuitori Darul lor a fost unic Pe glosolalii din Corint, Sfantul Pavel ii ia cu binisorul, in aparenta apro-bandu-i, "facandu-se tuturor toate"- dar usurel deschizandu-le ochii ca se ratacesc Pana la urma ie-a spus-o de-a dreptul: "Fratilor, nu fiti copii cu mintea" (14,20), "cei credinciosi n-au nevoie de asa ceva" (v 2i)?! El isi dadea seama ca Biserica risca sa nu fie luata in serios si sa se compromita iremediabil, asa ca, la urma de tot, dupa ce i-a pregatit le-a spus-o si pe aceasta: "De s-ar aduna la un loc toata Biserica si ar grai toti in limbi, si de ar intra intre voi niste neinvatati sau niste necredinciosi, n-ar zice oare, ca sunteti nebuni" (14,23) si tot cu acest prilej le-a spus cuvantul ramas memorabil: "Dumnezeu nu este Dumnezeul neoranduielii" (14, 33) a 19 ibidem, p 265—26G 20 ibidem, p 266—267 21 ibidem, p 275 22 ibidem, p 275 410 REViSTA TEOLOGiCA Am relevat pana acum doar trei teme fundamentale din multitudinea de invataturi ale Bisericii noastre: Nasterea, invierea si Pogorarea Duhului Sfant (Rusaliile), carora i P S Sa le-a dat si un caracter catehetic Acelasi procedeu l-a folosit si cand a fost vorba de celelalte invataturi de credinta ale Bisericii noastre Dar nu s-a marginit numai sa instruiasca, numai sa invete, ci apara cu fermitate, cu stringenta logica, in duhul teologiei patristice, tezaurul revelat De aceea putem afirma cu cea mai deplina convingere ca predicile Mitropolitului Antonie au si un pronuntat caracter apologetic El apara crestinismul in general si Biserica ortodoxa in special, de atacuri ostile Crestinismului Din multele exemple, citam doar urmatorul: "Orice dezbinare religioasa nu ramane numai dezbinare religioasa Ea aduce dezbinare in familii, intre prieteni, intre sate" Noi avem aceasta experienta trista de la anul 1700, cand s-a facut dezbinarea Bisericii noastre ortodoxe, fiind unii ademeniti la uniatism Asa au inceput fratii a se uri intre ei E ciudat cum cei care prefera sefi religiosi diferiti, invata, de la ei ura, nu iubirea! Cine citeste sau cine a ascultat cuvantarile inalt Prea Sfintitului Mitropolit Antonie isi poate da seama de caracterul catehetic si apologetic al propovaduirii sale Ca forma de expunere a folosit atat omilia cat si predica tematica Omilia a folosit-o mai ales atunci cand a explicat pericopele biblice din Duminici, iar predica tematica atunci cand a avut in vedere marile evenimente din decursul anului Bisericesc, cum ar fi Praznicile imparatesti, etc Am aratat ca predicile inalt Prea Sfintiei Sale Mitropolit Antonie au un caracter catehetic si apologetic pentru a reusi sa devina cuvantari de zidire sufleteasca Pentru a lumina si convinge mintea, pentru a incalzi inima si a determina vointa la fapta crestina, foloseste argumente si motive Dupa cum s-a putut remarca si din prezentul studiu, autorul lor, pe langa istorisiri si descrieri, a folosit si argumente luate din auto'itate: Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie Dar autorul a folosit argumente si din experienta general umana, din logica sanatoasa si din marturisirile marilor personalitati ale istoriei Cine citeste cuvantarile acestui mare Mitropolit se poate convinge de adevarul afirmatiei noastre Spre exemplificare aduc doar un singur citat: "Unii spun ca ne intemeiem credinta pe cele ce nu se stiu despre univers, despre originea lui, despre destinul lumii si al nostru al fiecaruia, ca ne alcatuim convingerile pe lipsa de raspunsuri, nu pe raspunsuri pozitive despre Dumnezeu, despre suflet si despre nemurire Dar ce poti intemeia din punct de vedere religios pe cele ce se cunosc? Daca ar fi adevaruri care s-ar cunoaste cu adevarat, si ne-ar fi accesibile, n-ar mai fi vorba de credinta Adevarul e ca ne intemeiem credinta si pe ceea ce se poate cunoaste rational, dar si pe ceea ce nu se cunoaste decat din Revelatie Fiindca atat ce cunoaste mintea omeneasca cat si ceea ce ea nu poate cunoaste, fac parte, dupa credinta si intelegerea noas- 23 Talcuiri noi ia texte vechi, op cit , p 17, STUDii si ARTiCOLE 411 ira, tot din domeniul miracolului Noi zicem ca ne cunoastem pe noi insine, de pilda, dar ce stim de fapt despre noi insine? stim ca in capul nostru este un creier cu milioane de circumvolutiuni, pe care se depune ceea ce aflam dinafara, dar ce stim despre felul cum creierul isi alcatuieste gandirea? Ce stim despre felul cum ceea ce vad eu acum se reflecta in creierul meu si se transforma in cuvant- in gand si in simtamant? Cum se transforma o imagine, o amintire sau un gand in iubire sau ura? Ce stim noi despre spatiul care ne inconjoara, spatiul acesta despre care stiinta spune ca este infinit Dar ce este infinitul? Noi nici macar nu putem gandi infinitul, pentru ca gandirea ni se destrama in el, si nu se mai poate intoarce in ea insasi, ca sa-si formuleze o concluzie limpede si definitiva si atunci ne intoarcem spre ii sus" M Pentru a face cat mai accesibile invataturile de credinta ale Bisericii noastre, i P S Sa face apel la toate mijloacele de sensibilizare si de intuire ale acestora si acest fapt il justifica astfel: "Am pastrat in texte un numar destul de mare de parabole si istorioare Abuzul de parabole se explica prin audienta de care s-au bucurat la ascultatori istorioarele fixeaza mai bine invatatura Ele sunt fapte de viata si acestea se inteleg mai usor decat teoriile Metoda a fost folosita intotdeauna si de Mantuitorul Este de la sine inteles ca parabolele si istorioarele sunt culese din carti si din povestirile altora De obicei ie-am repovestit"   Am surprins doar crampeie din activitatea invatatoreasca a inalt Prea Sfintitului Mitropolit Antonie Plamadeala Speram ca intr-un viitor nu prea indepartat vom reveni asupra acestei teme 24 Cuvinte la zile mari op, cit , p 20—31 25 Talcuiri noi la texte vechi op cit , p 9—10 Arhid Prof Dr CONSTANTiN VOiCU, Sibiu SFaNTUL iO AN DAMASCHiN APaRaTOR AL SFiNTELOR iCOANE Secolele al Viii-lea si al iX-lea au ramas in constiinta Bisericii ca o perioada de mari tulburari si framantari, cauzate de incercarile unor imparati de a inlatura cultul sfintelor icoane, iar "Rasaritul bizantin a devenit singura regiune geografica a lumii crestine, unde problema icoanelor a dat nastere unei dispute teologice care a durat mai mult de un secol"Desigur ca pentru acest fenomen exista ratiuni atat psihologice cat si istorice Astfel, pietatea crestina a tarilor ce vorbeau greceste era inradacinata intr-o traditie in care imaginea religioasa avea in mod necesar un loc cultic, in timp ce comunitatile crestine armene sau siriene, nefiind totdeauna ostile fata de icoane, nu aveau o inclinatie naturala de a le face obiect al cultului, ci le-au considerat, pur si simplu, in aspectul lor didactic, simple ilustratii ale textului biblic Este posibil ca ambele tendinte sa fi continuat sa coexiste pasnic inauntrul aceleiasi Biserici, daca decretele imparatilor iconoclasti n-ar fi pus problema intr-un mod radical, fortand astfel pe teologi sa elaboreze principii proprii iconoclasmului si iconoduliei Pentru a intelege caracterul evenimentelor care au tulburat imperiul de Rasarit in timpul secolelor Viii si iX, ar trebui sa mergem mai departe decat inceputul secolului al Viii-lea? Daca trebuie luata in consideratie originea siriaca a imparatilor iconoclasti3 * provincie in care tendintele iconoclaste erau vechi, influentate de iudei cat si de musulmani, cat si "lupta intre puterea civila si comunitatile religioase"  iconoclasmul apare din punct de vedere politic, ca o "reactie impotriva clasei monahale cu tot ceea ce avea ea, cu tot ceea ce ea lucrase, cu toate pretentiile si incalcarile ei" 5 1 John Meyendorff Christ in the Eastern chiistian thought, Corpus Books; Washington — Cleveland, 1969, p 132, 2 Vezi N lorga, Les origines de l'iconoclasme, in "Etudes byzantines**, tome ii Bucarest, 1940, p 230 3 A A Vasiliev, Histoire de l'Empire byzantln, traduit du russe par P Brodin et A Bourgmina, t i, Paris, 1932, p 337 4 Ch Diehi, Figuri bizantine, traducere de ileana Zara, voi i Bucuresti, 1969 p 240 5 N lorga, op cil,, p 234 STUDii sl ARTiCOLE 413 Dar iconoclasmul a fost un "fenomen complex"6 7 8 9 cu un pronuntat caracter religios El ne apare ca un ecou al luptelor hristologice din secolele iV—Vii, caci se punea in discutie legitimitatea pictarii Mantuitorului, ceea ce in ochii iconoclastilor, parea curat "nestorianism"Mai mult, al doilea imparat iconoclast,* Constantin V Copronimul (741—775), "condamna chiar cultul Sfintei Fecioare si al Sfintilor" ’ Daca e sa luam in considerare parerea unor istorici, potrivit careia, nu trebuie sa vedem in imparatii iconoclasti niste oameni necredinciosi sau rationalisti, cum se pretinde de obicei, ci "niste oameni cu o credinta profunda, sincer convinsi, care doreau o reforma religioasa si purificarea erorilor" 10 11 ce inundasera credinta ortodoxa, caz in care iconoclasmul "aparea ca o reactie violenta impotriva superstitiei, practicilor idolatrice si a excesului de putere a monahilor"," trebuie sa avem in vedere insa faptul ca "folosirea icoanelor se stabileste si se raspandeste in Biserica, nu impusa de vreun decret, nici introdusa surprinzator ci oa o inflorire naturala a sufletului crestin, uman in imperiul harului" 12 iconoclastii, deci, nu puteau reprosa iconofililor ca ar fi introdus cultul sfintelor icoane ca o inovatie, deoarece acesta facea parte integranta din viata ortodocsilor, caci pentru crestinul din Bizant, icoanele "erau marturia asigurarii binecuvantarii si a mantuirii, o garantie a ajutorului de sus, fara icoana el nu putea trai" 13 14 in momentul izbucnirii iconoclasmului, Biserica se pomenise de veacuri folosind icoanele si cinstindu-le, fara sa se intrebe de ce anume facea aceasta?4 in felul acesta putem intelege usor cat de puternica a fost reactia 726 al imparatului Leon al iii-lea isaurul Pentru a da un suport actiunii sale, Leon al iii-lea, convoaca un sinod la 730, unde peste 300 de episcopi se pronunta impotriva icoanelor Refuzand sa semneze aceasta hotarare, patriarhul Gherman al Constantinopolului este depus, iar in locul sau este ales Anastasie, care semneaza hotararile acestui sinod 6 А Л VaSiliev, op, cit , p 336 7 V Grumel, images (culte des), in "Diclionnaire de Theologie Catholique" tome Vii, Premiere partie, col 803 8 iconoclasmul apare sub imparatul Leon al iii-lea isaurul (717—741) care in anul 726 promulga un ed ct impotriva icoanelor (cf A A Vasiliev, op cit , p 342) Se pare ca acest edict a fost precedat "de o veritabila campanie de propaganda, condusa chiar do imparat ti destinata a convinge poporul ca cultul icoanelor este o manifestare de idolatrie care provoaca mania lui Dumnezeu si explica toate nenorocirile imperiului" (Louis Brehier, Sur un texte letalii au ddbut de ia querelle iconoc'aste, in "Echos d'Orienl", 1938, janvier-juin, p 21) 9 Paul Lemerle, Hisioire de Byzance Paris, 1965, p 80 Nu trebuie sa uitam faptul ca " reonofizitii erau ostili cultului icoanelor" (H Leclercq, images (Culte et querelle des), in "Dictionnaire d’Arch^ologie chretienne et de Liturgie", t Vii, premiere partie, col, 222 10 A A Vasiliev, op cit , p 341 11 Paul Lemerle, op cit,, p, 76 12 V Grumel, op cil , coi 768 13 ibidem, col 773 14 Vezi pe larg Pr prof Ene Braniste, Teologia icoanelor, in "Studii Teologice", 1952, nr 3—4, p 176 414 REViSTA TEOLOGiCA iconoclast si astfel, edictul impotriva icoanelor nu era dat numai in numele imparatului, ci si al Bisericii" 15 16 Urmand linia tatalui sau, Constantin al V-lea Copronimul, a convocat, in anul 754, al doilea sinod iconoclast, care a dat opt anatematisine impotriva cultului sfintelor icoane, cat si a zugravirii si folosirii acestora Subliniem, de asemena, faptul ca paralel cu cresterea presiunii iconoclaste, se intensifica actiunea de rezistenta iconofila 14 Nici una d' i tre Bisericile bizantine din timpul patriarhului Anastasie, si cum situatia lor in pamant musulman ie sustragea actiunii imparatului, ele au proclamat legitima vechea practica iconofila 17 Biserica de Apus s-a pronuntat si ea impotriva iconoclasmului printr-un sinod tinut la Roma in 731, atitudine in urma careia, italia centrala se rupe definitiv de Bizant '8 19 Ortodoxia se restabileste si in Biserica Constantinopolului sub imparateasa irina (797—802), care convoaca cel de al Vii-lea Sinod ecumenic, la Niceea, in 787 Chiar daca in secolul urmator are loc a doua faza iconoclasta, pana ce o alta imparateasa, Teodora, va restabili Ortodoxia in 843, lupta era castigata de iconografili inca din 787 Prin oros-ul sinodal, citit de Teodor, episcop de Taurianum, in cea de a Vi-а sesiune, din 13 octombrie 787, a celui de al Vii-lea si ultimul sinod ecumenic, nu numai ca Ortodoxia era restabilita, dar invatatura Bisericii se imbogatea cu o expunere explicita a teologiei icoanelor Unul dintre cei care au adus cea mai substantiala contributie la triumful Ortodoxiei impotriva ereziei iconoclaste, a fost Sf loan Da-maschin, ultimul Sfant Parinte din Rasarit, mort la anul 749, teologul care a facut sinteza gandirii crestine de pana la el si care si-a pus in lucrare tot talentul sau si toata cunostinta sa teologica intru apararea ei de ultima mare ratacire de la credinta, din epoca patristica, iconoclasmul A fost omul providential, ca atati alti inaintasi ai sai, care a stavilit o noua erezie, cuvantul sau fiind o trambita de desteptare pentru toti aceia care, fie de frica muceniciei, fie dintr-o adormire a ochiului dreptei credinte, primeau drept norme ale ortodoxiei, noutati de credinta, necunoscute in trecut si cuvantul sau a fost autoritar, convingator si cu bun rod Pentru aceasta atat contemporanii cat si posteritatea il pomenesc cu staruinta Unii il condamna, altii il lauda iconoclastii il anatemizeaza iar iconofilii il proslavesc Astfel, la Sinodul iconoclast, de la 754 este "cinstit" cu o intreita anatema," iar Constantin al V-lea Copronimul (741—775), il anatemizeaza in fiecare an 20 iconofilii, ia randul lor, restabilesc solemn memoria didascalului Bisericii, in cadrul Sinodului Vii Ecumenic de la 787, iar aghiografii de mai tarziu, nu se multumesc nu- 15 A A Vasiliev op cil , p 343 16 C J Hefele, Histoire des conciles, trad par H Leclercq, tome iii, deux'ime partie, Paris, 1910, p 702—703 17 Vezi P J Pargoire, L’Eglise bizantine de 527 a 847, Paris, 1923, p, 225—226 18 A A Vasiliev, op cil , p 345, 19 Mansi, t Xiii, col 356 CD 20 Teo ’an, Cronograiia, in P G , t 108, col 841 A B STUDii si ARTiCOLE 415 mai cu consemnarea in scris a luptei dusa de teologul icoanelor contra iconoclastilor, ci fac din el un mucenic al cauzei dreptei credinte?1 1 Scrierile antiiconoclaste ale Sfantului loan Damaschin Viata Sfantului mucenic stefan cel Nou, scrisa la anul 808, constituie cea mai veche mentiune despre scrierile sale contra iconoclastilor: "Printre cei care au scris contra lui Constantin Copronimul este si preacinstitul si preinteleptul preot loan Damaschin, numit Mansur de tiranul acesta, dar de noi cuvios si purtator de Dumnezeu, care n-a incetat de a-i scrie si a-1 numi flecar, Mahomet, arzator de icoane si urator de sfinti; iar pe episcopii de sub ei "episcoti",21 22 robi panteceilui, oameni care gandesc din burta A doua marturie despre activitatea literara antiiconoclasta a Sfantului loan Damaschin, o avem in viata sfantului, scrisa intre 842 si ultimul sfert de veac al secolului X, atribuita lui loan, patriarhul ierusalimului -23 24 25 Sub numele Sfantului loan Damaschin ni s-au transmis urmatoarele scrieri impotriva iconoclastilor: a) Primul tratat apologetic contra celor care ataca sfintele icoane2*; b) Tratatul al doilea contra celor care ataca sfintele icoane 23 c) Tratatul al treilea contra celor care ataca sfintele icoane 26 d) Cuvant propriu sa convinga despre sfintele si cinstitele icoane catre toti crestinii si catre imparatul Constantin Cabalinul si catre toti ereticii 27 e) Dialog care infiereaza, facut de credinciosi si de ortodocsi si de cei care au dor si ravna pentru combaterea celor care sunt impotriva credintei si invataturii sfintilor si ortodocsilor' nostri parinti 28 29 30 f) Epistola catre imparatul Teofil despre sfintele si cinstitele icoane 2’ Sistematizator al teologiei Parintilor de pana la el, Sf loan Damaschin isi baza invatatura sa pe intreaga traditie a Bisericii patristice La sfarsitul fiecarui tratat sunt aduse marturii din Parintii si scriitorii bisericesti pentru cultul sfintelor icoane Sf loan Damaschin "scrie tratatele sale despre apararea sfintelor icoane in care ofera aparatorilor credintei o baza teologica ce va fi reluata de teologii ortodocsi de dupa el",M baza teologca pe care se va construi formula dogmatica a celui de al Vii-lea Sinod ecumenic din 787 21 Pr D Fecioru, Viata Sf, loan Damaschin Studiu de istorie literara crestina Bucuresti 1935, p 9—10, 29, 55—56, 66 22 Adica: intunecati 23 Vezi pe larg Pr D Feciorii, op cit , p 23—25 24 P G , t 94, col 1232—1284 25 ibidem, col 1284—1317 26 ibidem, col 1317—1420 27 P G , t 95, col 309—344 28 P G , t 96, col 1348—’ 361 29 P G , t 95, col 245—385 30 R P Boris Bobrinskoy, Bref apertru de la quereiie des images in Contacts" rovue frantaise de l'orthodoxie, 1960, nr 32, p 232 416 REViSTA TEOLOGiCA 2 Notiunile de icoana si inchinaciune Marele dialectician crestin, care a fost Sf loan Damaschin, aseaza in fruntea lucrarii sale fundamentale Pighf gnaseos (izvorul cunostintei)31 un tratat de logica: Kefalia philosophica (Capete filosofice),32 in care defineste notiunile cu care va lucra in partea a treia a trilogiei sale, in tratatul sau de Dogmatica, intitulat: ,,Ekdosis acrivls tis ordodoxou pfsteos " (Expunere exacta a credintei ortodoxe) 32 Face acest lucru pentru ca socoteste ca absolut necesara cunoasterea notiunilor cu care lucreaza pentru intelegerea celor expuse in Dogmatica sa Daca nu se va sti mai intai ce inseamna icoana si inchinaciune, daca nu se vor cunoaste felurile acestora, nu se va putea intelege doctrina lui despre icoane si nici ideea de inchinaciune ce se da acestora Din definitiile pe care Sf loan Damaschin le da acestor notiuni, rezulta atat legitimitatea intrebuintarii icoanelor in cultul crestin, cat si legitimitatea cultului dat acestora A Despre icoana Daca astazi prin icoana intelegem reprezentarea grafica a cuiva, Sf, loan Damaschin numea icoana tot ceea ce reproduce si se aseamana cu un anumit prototip "icoana este o asemanare care infatiseaza originalul avand o oarecare deosebire fata de el" 33 Aici avem o definitie strict logica a notiunii de icoana: genul proxim, "asemanare care infatiseaza originalul*4, iar diferenta specifica: "avand oarecare deosebire de el" icoana deci nu e identica cu originalul, ci se deosebeste de el in ceva si cu ceva in tratatul al treilea, Sf loan Damaschin dezvolta aceasta definitie "icoana este o asemanare, un model, o intiparitura a cuiva, care arata in ea pre cel ce este infatisat in icoana icoana nu seamana intru totul cu originalul, adica cu cel reprezentat Altceva este icoana si altceva originalul si in general se observa o deosebire intre ele, pentru ca aceasta nu e cealalta si cealalta nu e aceasta" 34 Aceste cuvinte indica atat deosebirea cat si asemanarea dintre icoana si original Din definitia de mai sus, s-a vazut ca icoana ne arata, ne pune in evidenta originalul, adica un lucru pe care nu-1 avem in fata, ca de ar fi de fata, nu am mai avea nevoie de icoana: "orice icoana — spune Sf loan Damaschin —- scoate la iveala si arata ceea ce nu se vede" 35 Urmeaza, deci, ca icoana este ceruta in primul rand de insuficientele firii omenesti: omul, fiind circumscris in timp si in spatiu, nu poate avea o cunostinta directa a celor nevazute, nici a celor trecute sau viitoare si nici a celor departate in spatiu Din pricina acestor insuficiente de cunoastere a fost descoperita icoana, care serveste la ghidarea cunostintei si la relevarea si aratarea celor ce nu se vad Pornind de la ceea ce deosebeste originalul de icoana, autorul imparte icoanele in 6 grupe: 31 P G , t 94, col 521—1228 32 ibidem, col 784—1228 33 ibidem, col 1240 C 34 ibidem, col 1337 AH 35 ibidem, col 1337 B STUDii si ARTiCOLE 417 1 Primul fel de icoana este icoana naturala 36 in acest inteles, de exemplu, fiul cuiva este icoana naturala a aceluia care l-a nascut Dar icoana naturala prin excelenta este Fiul lui Dumnezeu, care poarta in intregime in El insusi, pe Tatal, deosebindu-se de Acesta, prin faptul ca este cauzat Ca Fiul este icoana Tatalui o spune insusi Apostolul Pa-vel (Col 1, 15) 37 2 Paradigmele divine care "sunt icoane si exemple ale lucrurilor ce vor fi facute" 38 de Dumnezeu in sfatul caruia "cele hotarite mai dinainte de el si cele ce aveau sa existe, in chip neschimbat, au luat forma si s-au infatisat in icoana inainte de devenirea lor" 39 3 Al treilea fel de icoana este cel prin pozitie sau prin imitare De exemplu, omul Acesta prin fire este om, dar prin pozitie si imitare este icoana Dumnezeirii Ca dupa cum Dumnezeirea este una, dar este compusa din Tatal care e Nous, din Fiul, Ldgos si din Sfantul Duh Pnevma, tot asa si omul este unul, dar este compus din nous, logos, pnevma Tot icoana a Dumnezeirii este si in ceea ce priveste liberul arbitru si facultatea de a conduce, prin faptul ca la creare Dumnezeu a zis: "Sa facem pe om dupa chipul si asemanarea Noastra" (Facere E 26) 40 4 Al patrulea fel de icoana este acela prin care infatisam, prin scris sau prin chipuri, cele nevazute si necorporale din cauza neputintei noastre de a intelege cele necorporale in afara de corpuri si fara o analogie cu lucrurile ce ne cad sub simturi Astfel, pentru a intelege Dumnezeirea sau ingerii, ne servim de icoane sau, cum am spune azi, de exemple prin analogie! Ca sa intelegem Treimea in uniune, ne servim de imaginea soarelui, luminii si caldurii; sau de minte, cuvant si duh; sau de planta trandafirului, floare si miros 41 5 Al cincilea fel de icoana este cel ce infatiseaza mai dinainte cele viitoare, pe care azi l-am numi tip sau simbol Spre exemplu, toiagul, chivotul, simbolizeaza pe Maica Domnului; marea, apa, norul simbolizeaza duhul Botezului 42 6 Al saselea fel de icoana este acela spre aducere aminte a faptelor trecute sau a minunii, sau a virtutii 43 in aceasta categorie se incadra icoana propriu-zisa, pe care Sf loan Damaschin se angajase sa o apere pe baza Traditiei in fata iconoclastilor Acest fel de icoana, icoana in sensul restrans al cuvantului, este de doua feluri: primul, cand infatisam cele petrecute prin scris, pentru ca, prin citire, oamenii sa ia cunostinte de ele: de exemplu, Tablele date lui Moise, Vechiul Testament Al doilea fel, cand zugravim chipurile barbatilor virtuosi si sfinti 44 36 ibidem 37 ibidem, coi 1240; 1340 38 ibidem 39 ibidem, col 134 DC 40 ibidem, col 1340 D 41 ib'dem, col 1241 42 ibidem, col 1241 Ct 1341 C 43 ibidem, col 1241 D; 1341 CD 44 ibidem, col 1241 D — 1244 A; 1341 D — 1344 A 27 — Revista Teologica 418 REViSTA TEOLOGiCA В Despre inchinaciune Dupa ce stabileste felurile si intelesurile icoanei Sf Damaschin trece la a arata intelesul "inchinaciunii", pe care o defineste ca fiind semnul supunerii, adica al miscarii si al smereniei 45 si termenul de "inchinaciune" are mai multe intelesuri: 1 Adorarea pe care o aducem numai lui Dumnezeu, "singurul prin fire, demn de inchinaciune" 46 2 inchinaciunea adusa din pricina lui Dumnezeu prietenilor si slujitorilor Lui Dupa cum lisus, fiul lui Navi si profetul Daniel s-au inchinat ingerului 47 3 inchinaciunea adusa locurilor lui Dumnezeu, dupa cum zice Da-vid, "sa ne inchinam in locul, in care au stat picioarele lui" (Psalm, 13, 17) 4 Obiectele afierosite lui Dumnezeu, dupa cum intreg israelul se inchina cortului 48 5 Acela potrivit caruia ne inchinam unii altora, ca unii ce avem partea lui Dumnezeu si suntem facuti dupa chipul lui Dumnezeu 49 6 inchinaciunea dala celor ce conduc si stapanesc (Rom Xiii, 2) 50 7 Acela potrivit caruia se inchina robii stapanului si cei care au nevoie de ajutorul altora, binefacatorilor lor, dupa cum Avraam s-a inchinat fiilor lui Emor, cand a cumparat pestera dubla pentru mormant 51 Din clasificarea aceasta putem observa ca Sfantul loan Damaschin intelegea un anumit fel de relatii interpersonale, pe care le claseaza dupa un anumit criteriu, aratand ca inchinaciunea este "simbolul fricii, al darului, al cinstei, al supunerii si al smereniei" 52 53 * Ceea ce retinem este ca numai lui Dumnezeu ii datoram inchinaciune pentru fiinta Sa adica adorare (Kata latreia proschinisis), pe cand inchinaciunea sau relatia pe care o stabilim cu celelalte persoane (hi ek timis prosagomeni proskinisis), sau chiar cu anumite lucruri, este numai in functie de pozitia acestora fata de Dumnezeu, in fond si aceasta inchinare are directia tot spre Dumnezeu, deoarece "cultul care se aduce unei creaturi este motivat printr-o relatie, un raport al acestei creaturi cu Dumnezeu" 55 3 Legitimitatea pictarii si folosirii icoanelor Cei care au contestat icoanele, au invocat, printre altele, si motivul ca dumnezeirea, ca de altfel toate lucrurile spirituale, nu pot fi pictate, nu pot fi reprezentate si marginite in forme materiale La aceasta obiec 45 ibidem, cot 1244 A; 1343 D 46 ibidem 47ibidem, col 1244 B 48 ibidem 49 ibidem, col 1356 B 50 ibidem 51 ibidem 52 ibidem, col 1356 C 53 M Jugie, Jean Damascfene (Saint), in "Diclionnaire de Theologie Cathollque'' tome houtteme, premiere partie Paris, 1924, coi 738 STUDii Si ARTiCOLE 419 tie Sf loan Damaschin a raspuns in parte prin gruparea sensurilor notiunii de icoana, in care a aratat ca icoana zugraveste fidel prototipul, fara a-i repeta fiinta; numai in cazul primei grupe icoana are aceeasi fiinta ca si originalul: Fiul ipostaziaza fiinta Tatalui Dar marele merit al Sfantului loan Damaschin este de a fi bazat invatatura despre posibilitatea picturii si utilizarii icoanelor, pe considerente de ordin hristologic "Zugravesc pe Dumnezeu nevazut — spunea evlaviosul monah de la Sf Sava —, nu ca nevazut, ci, ca pe unul care s-a facut vazut pentru noi prin participarea la corp si sange Nu zugravesc Dumnezeirea nevazuta, ci zugravesc corpul vazut al lui Dumne-zeu" M Cat priveste mult citatul text din Decalog (Exod, XX, 4, Deute-ronom V, 8), potrivit caruia Dumnezeu ar fi oprit in mod expres si limpede orice fel de reprezentare a lucrurilor spirituale, Sf loan Damaschin arata ca o astfel de interpretare a textului vechi-testamentar denota necunoasterea Sfintei Scripturi 54 55 56 Autorul arata ca Scriptura uneste adorarea cu inchinarea, de unde intelegem ca in textul din Decalog este oprita adorarea altor persoane sau lucruri in afara de Dumnezeu, pentru ca interdictia este data iudeilor "din pricina lesnei lor inchinari spre idolatrie" Daca am fi tentati insa sa vedem in textul respectiv oprirea oricarui fel de reprezentare a celor duhovnicesti, ar insemna sa-L punem pe Dumnezeu in contradictie cu sine insusi, caci tot in Vechiul Testament, El insusi poruncise lui Moise sa faca cortul marturiei (Exod, XXX, 1-6), in care erau reprezentati heruvimii interdictia impusa evreilor (celor de sub lege n n ), nu are autoritate si asupra noastra, a celor de sub har, "care am primit de ia Dumnezeu puterea de discernamant si stim ceea ce poate fi infatisat si ceea ce nu poate fi infatisat in icoana" 57 58 59 De altfel cel care a facut cel dintai icoana a fost insusi Dumnezeu, care a nascut pe Fiul Sau, Unul nascut si Cuvantul Lui, icoana Lui cea vie, naturala si chip cu totul asemenea al vesniciei Lui" 5* Prin urmare, pictura si folosirea icoanelor ne apare nu numai indreptatita si bazata pe revelatie, ci si utila prin faptul ca astfel ne sunt mijlocite adevarurile mantuitoare Asa, "putem sa facem icoanele tuturor formelor pe care le-am vazut, le intelegem insa asa cum au fost vazute Caci, desi uneori, prin intermediul ratiunii intelegem lucrurile, totusi ajungem la intelegerea acestora pe temeiul celor ce am vazut" 5* 4 indreptatirea sau legitimitatea cultului icoanelor Adversarii icoanelor au fost impartiti in doua mari grupe: 1 cel radical, care condamnau atat folosirea cat si cultul icoanelor; si 2 cei mo 54 P G , t 94 col 1236 AB 55 ibidem, col 1236 D 56 ibidem, col 1237 A 57 ibidem, col 1237 D 58 ibidem, col 1345 B 59 ibidem, col 1344 C 27* 420 REViSTA TEOLOGiCA derati care condamnau numai cultul icoanelor 60 Prima grupa reprezenta situatia din Bizant, schitata mai sus, iar cea de a doua reprezenta pe dusmanii icoanelor in Occident 61 Chiar si iconoclastii cei mai radicali acceptau ca Sfintei Cruci si Sfintei Evanghelii sa 1І se aduca inchinare, dupa cum reiese din cele 8 anate- matisme date de sinodul iconoclast de la Hieria din 754 62 Pornind de la aceasta premisa, Sf loan Damaschin ajunge foarte usor la a demonstra legitimitatea cultului Sf icoane, aratand ca: "Daca ma inchin si respect ca pe niste cauze ale mantuirii: crucea, lancea, trestia si buretele, prin care omoratorii de Dumnezeu iudei au omorat pe Domnul meu, nu ma voi inchina oare icoanelor facute de credinciosi cu scop bun spre slava si amintirea patimilor lui Hristos? Daca ma inchin icoanei, crucii, ori din ce materie ar fi facuta, nu ma voi inchina oare icoanei Celui rastignit, care a vadit puterea mantuitoare a Crucii?'4 Sau, in alt loc: "Suprima cinstea si inchinaciunea tuturor acestora sau admite, potrivit traditiei bisericesti si inchinarea la icoane, care sunt sfintite prin numele lui Dumnezeu si umbrite din cauza aceasta cu harul dumnezeiescului Duh" 63 Pe baza specificarii termenilor, aratate mai sus, autorul ne spune ca "cinstea adusa icoanei se indreapta catre cel infatisat in icoana1', in acest caz icoana va fi cinstita si venerata "nu ca Dumnezeu, ci ca icoana Dumnezeului intrupat" 64 65 Dar aceasta nu inseamna ca ne inchinam materiei din care este facuta icoana, "ci acelora care sunt infatisati de ea"" tot asa "dupa cum nu ne inchinam materiei din care este facuta Evanghelia, nici materiei crucii, ci chipului crucii" 66 Sf loan Damaschin se conduce si de aceasta data de criteriul hristo-logic al demonstratiei sale, fapt care avea sa-i dea o mare autoritate Numai ca el nu cauta sa demonstreze legitimitatea cultului numai ai icoanei Mantuitorului, ci si al icoanei Sfintilor", care sunt "fiii lui Dumnezeu" (Rom Viii, 14; i loan, iii, 1), fii ai imparatiei, mostenitori ai lui Dumnezeu si impreuna mostenitori ai lui Hristos (Rom Viii, 17; Gal iV, 7) Sf loan Damaschin evidentiaza relatia care exista intre hristologie si cinstirea icoanelor, atunci cand zice: "Daca am facut o icoana a lui Dumnezeu celui nevazut, vom fi cu siguranta in gresala — scrie teologul icoanelor la inceputul celui de al treilea tratat al sau —, insa noi nu facem nimic de acest fel, caci nu suntem in greseala daca facem icoana lui Dumnezeu Celui intrupat, care s-a aratat pe pamant in trup, si care, in bunatatea sa negraita, a trait cu fiintele omenesti, si-a asumat natura, grosimea, forma si culoarea trupului" 67 Sf loan Da- 60 Vezi C Einereau, iconoclasme, in "Dictionnaire de Theologie Catholique", t Vi, ргешіёге partie, col 575, 61 ibidem 62 C i Hefele, op cit , p 702—703 63 P G,, t 94, col 1305 AB; 1245 C 64 ibidem, col 1269 B 65 ibidem, col 1357 C 66 Sf loan Damaschin, Dogmatica, trad de D Fecioru, Bucuresti, 1938, p 283 67 Oratio Hi, in P G , t 94, col 1320 B STUDii st ARTiCOLE 421 maschin accentueaza de asemenea situatia cu totul noua a relatiei dintre Creator si creaturi, Dumnezeu si om, Spirit si materie, care sunt consecinte ale realitatii intruparii; "in vremurile vechi, Dumnezeu cel fara corp sau forma, nu putea fi reprezentat in nici un fel Dar astazi, intrucat Dumnezeu s-a aratat in trup si a trait printre oameni, pot reprezenta ceea ce este vizibil in Dumnezeu Nu cinstesc materia, ci cinstesc pe Creatorul materiei, care de dragul meu a devenit materie, care si-a asumat viata in trup si care, prim materie, a realizat mantuirea mea" M Revenind la cultul icoanelor sfintilor, Sf loan arata ca, sfintii "sunt cu adevarat dumnezei, dar nu prin fire, ci prin participare le firea lui Dumnezeu, tot astfel sunt demni de inchinaciune, nu din pricina firii lor, ci din cauza ca au in ei pe cel prin fire demn de inchinaciune, in acelasi chip in care fierul inrosit nu este prin fire cu neputinta de atins si airzator, ci pentru ca participa celui arzator prin fire Ne inchinam deci Sfintilor, ca unora ce sunt slaviti de Dumnezeu, ca unora ce sunt facuti de Dumnezeu tematori potrivnicilor si binefacatori celor ce se apropie de ei cu credinta; nu ne inchinam lor ca unora care ar fi prin fire dumnezei si binefacatori, ci ca unor servi si slujitori ai lui Dumnezeu" w Prin demonstratia pe oare o face in acest frumos pasaj, Sf loan Damaschin restabileste nu numai legitimitatea cultului Sfintilor in raport cu cultul Mantuitorului, ci si cultul icoanei sfintilor in raport cu cultul icoanei Mantuitorului Definitia Sinodului Vii ecumenic va preciza termenii, aratand ca inchinarea datorata lui Dumnezeu se numeste adorare (latria), iar cea datorata icoanelor venerare (proschinisis) 68 69 70 71 Autorul tratatelor contra iconoclastilor ne indeamna "sa ne inchinam si sa ne adiresam numai Ziditorului si Creatorului, ca unui Dumnezeu, vrednic prin fire, de a fi inchinat Sa ne inchinam si Sfintei Nascatoare de Dumnezeu, nu ca lui Dumnezeu, ci ca Maicii Dumnezeului intrupat Sa ne inchinam si sfintilor, ca prieteniilor alesi ai lua Dumnezeu si ca unora ce au dobandit deplina incredere pe langa ET‘ 7’ Trebuie sa subliniem faptul ca autorul nostru nu face deosebire intre cultul datorat Prea Sfintei Fecioare si cel datorat sfintilor in general, in acest context este justificata aceasta neprecizare pentru ca el avea in vedere, pe de o parte, cultul pe care-1 datoram lui Dumnezeu, singurul vrednic de inchinare prin firea Sa, iar pe de allta parte, cultul datorat creaturilor, intre care intra si Prea Curata Fecioara Maria, ce sunt vrednice de inchinaciune numai prin relatia lor cu Dumnezeu 5 Rolul icoanelor in cult (instructiv-educativ si haric) Daca cultul si folosirea sfintelor icoane au un suport teologic, acesta se amplifica atunci cand avem in vedere rolul sfintelor icoane in cultul 68 Oratio i, in op cil , col 1245 A opud John Meycndorff, op cit , p 137 69 ibidem, col 1352 C 70 C i Hefele, op cit , p 772 71 ibidem, coi 1357 A 422 REViSTA TEOLOG С   Bisericii de totdeauna, fiind totodata si motivul forte oare impune icoana in evlavia crestina Acest rol aire un dublu aspect: instructiv-educativ si harismatic a) instructiv-eduoativ Suportul teologic al icoanei se definea abia acum cand cultul ei fusese atacat de iconoclasti, dar uzul icoanelor era vechi in Biserica, impus mai ales pentru folosul sau didactic Facand uz de texte patristice mai vechi, mai ades din Parinti capadocicni — care au evidentiat acest aspect al importantei icoanelor in cult — Sf loan Damaschin precizeaza ca "icoanele sunt carti pentru cei nestiutori de carte, si cronici care vorbesc neincetat, ai cinstirii sfintilor, lustruind fara cuvinte pe cei care le vad si sfintind vederea Nu am prea multe carti — continua Sf loan — si nici nu am timp liber spre a citi; intru insa in Biserica, spitalul obstesc al sufletelor, inabusit de ganduri ca de niste spini podoaba picturii ma atrage sa ma uit, imi desfateaza vederea ca o livada, si pe nesimtite, gloria lui Dumnezeu patrunde in suflet Am privit rabdarea mucenicului, rasplata cununilor si ma aprinde ca prin foc, dorinta de a-1 imita Cazand la pamant ma inchin lui Dumnezeu prin mijlocirea mucenicului si ma mantui" 72 73 Putem observa ca in acest text, Sf loan schiteaza intr-un mod magistral efectul psihologic-educativ al icoanelor icoanele isi indeplinesc scopul lor instructiv prin faptul ca ne pun mereu in fata, faptele trecute, minunile sau virtutile "spre slava, cinstea si cunoasterea celor care au invins si s-au distins in virtute", dar aceasta instruire se face cu un scop educativ: "Ca sa evitam cele rele si sa ravnim virtutile" " Rolul icoanelor n-are numai o directie umana, ci, in acelasi timp, el are si o directie spre Dumnezeu, caci "sunt facute spre slava Lui, si a sfintilor Lui, spre ravnirea virtutii si evitarea viciului si spre mantuirea sufletelor" 74 b) Aspectul harismatic Prin dezbaterea teologica asupra icoanelor, Sf loan Damaschin "a largit dezbaterea, legand foarte abil problema cultului si a folosirii icoanelor, in legatura cu rolul jucat de riturile si obiectele sensibile in opera mantuirii si a sfintirii noastre, de posibilitatea sfintirii si ridicarii materiei la o stare supranaturala" 75 icoanele, dupa cum a precizat Sf loan Damaschin si cum a gandit de-a pururi Biserica Ortodoxa, au nu numai un rol instructiv si educativ, ci sunt pline de Duhul Sfant, au in ele harul dumnezeiesc si puterea facerii de minuni 76 Prin aceasta se contureaza deplin pozitia si rolul icoanelor in cultul crestin din totdeauna, in cadrul caruia apar ca o necesitate de forma prin rolul dublu (instructiv-educativ si harismatic), devenind "un mijloc de comuniune intre cel care se roaga si Dumnezeu, Fecioara sau Sfinti" 77 72 ibidem, col 1263 AB 73 ibidem, col 1341 CD 74 ibidem, col 1293 C 75 J Tixeron , Histoire des dorjines dans J'antiquitd chr^tie’ ine, septi&me edition, Paris, 1928, p 462 76 P G , t 94, col 1249 CDi 1264 B; 1272 D — 1273 A 77 Dom C Lialine Un idt-al de Гісопе, in "irenikoif, i Xi (1934), nr 4, p 289 STUDii si ARTiCOLE 423 * * в Prin invatatura sa, Sf loan Damaschin n-a impus icoana in cultul Bisericii, unde de fapt ea exista de la inceput, ci a dat numai acestei practici un suport doctrinar solid, dupa criteriile Revelatiei, din Sfanta Scriptura si Sf Traditie icoana reprezinta una dintre functiile materiei de a mijloci intelegerea celor nevazute, de a tine locul cuvantului, fie pentru cei care stiu sa citeasca, fie pentru cei care nu ar sti sa citeasca, de a face vii in mijlocul nostru exemple de virtute ale sfintilor, spre a ne indemna de a-i imita, spre a mijloci harul mantuitor dar, mai ales, spre a contribui la descoperirea slavei lui Dumnezeu Prin aceasta invatatura, teologul icoanelor lasa Bisericii truda vietii si rodul evlaviei lui, incheind prin moartea sa perioada patristica aceea care a dat crestinatatii pe marii si neintrecutii sai aparatori Astfel formulata de Sfantul loan Damaschin, teologia icoanelor a ajuns teologia oficiala a Bisericii Termenii: ,,hi kata latrefa proschmisis'1 si "hf ek timis prosagomeni proskinisis", si i-a insusit Sinodul Vii ecumenic, care i-a preluat si oficializat, bucurandu-se si astazi de aceeasi valabilitate in Biserica Ortodoxa Din perspectiva secolelor care au trecut si care au confirmat Ortodoxia invataturii sale, Sf loan Damaschin poate fi considerat pe drept cuvant un premergator al formularilor doctrinare de la Sinodul Vii Ecumenic St John of Damascus, a defender of Holy icons The most thoroughful Eastern theologian at the close of Patristic age, St John of Damascus, was also one of the Holy icons' greatest defenders Due to the emperors Leo iii the isaurian and his son Constantine Copronymus' attemps to forbid the veneration of icons, the eighth and nineth centuries A C have remained in the mind of the Church as a troubled era Rejecting legitimacy of worshiping Christ's portrayal, the iconoclasm came into being as an echo of the the christological de-bates of the fourth to seventh centuries According to St John of Damascus, icon is in a strict logical defi-nition something that pictures a prototype and has likeness with it, icon is the likeness showing forth the original, and keeping some difference of it The icon drmands ’veneration’, which is a sign of surrender, that is of movement and meekness The reason of painting icons lies in the Revelation: it brings out the salvation truth The veneration given to the icon ascends to that which it represents, therefore it is honoured and venerated not as God himself, but as the incarnate God’s image' We do not bow down to the matter of the icon, but to those imprinted 424 REViSTA TEOLOGiCA it is not only the worship of reverence towards the icon of the Savior that St John proves to be legitimate but also that of the icon of the saints, who are sons of God, sons of the Kingdom, heirs of God, and fellow heirs with Christ' (he makes no distinction in this respect between the saints and the Virgin Mary) The theological ground for his defense of the icons is the incarnation itself: a new re-lationship between the Creator and his creatures, God and mankind, spirit and matter began from that moment The icons are a proper co-rollary of this new situation it is upon this solid dogmatic foundation set off by St John of Damascus that the Seventh Ecumenical Council ratified the venerations of icons it is worth noling that the icons are an integral part of the Church worship, therefore their theological meaning manifests also charisma-tic and pedagogica! dimensions, a reason why they take such a central place in the Christian piety (S M ) Prof Dr CHRiSTOS SP VOULGARiS Professor of New Testament, Dean of the School of Theology, University of Athens HELLENiSM AT THE DAWN OF THE CHRiSTiAN ERA Befare we start speaking about Hellenism, we have to elear out what we mean by the term And when we start thinking about it, we realize the real difficulty to give a precise definition to it in fact, the word has a history and came to be used in different senses At first it meant whatever is distinctive of the Greek people, with special refe-rence to the use of their language, and those who did so were in turn designated as " Helleniists" indeed, following the conquest of Western Asia and Egypt by the Greek army, it was inevitable that many of the Orientals, influenced by the civilization and the habits of the Greeks, imitated them to a degree that they became known as "Hellenists", from the verb "hellenizein" which Plato used in the sense of "to speak good Greek", but which gradually came to mean "to imitate the ways of the Greeks" (Cf 2 Macabees 4, 13, etc ) So used then the term no longer refera specially to national origin, but rather to the possession of the Hellenic cul-ture or mentality To this effect it was isokrates vho designated as "HeUe-ness" all those sharing in Hellenic paedeia and culture in modern times, ever since J C Droysen (Geschichte des Hellenismus, i-П, Gotha 1836) gave vogue to it, avoiding the current and dreadful "Hellenisti-cism", the term " Hellenism" is commonly used to designate the long era from Alexander the Great (some believe it started a generation ear-lier) to the expansion of the Roman Empire in fact, however, it lasted longer than this, because the conquering Romans were themselves eon-quered by the Greeks: "captive Greece captivated her captor" it is this Hellenistic culture which through the Renaissance, which in turn is a revival of Greek learning, forms the foundations of modern western culture im all its aspects indeed, much that is best in Western civilization today is marked by its Greek origin On the contrary, when and where the world has revolted against Hellenism in art, learniing, philo-sophy, it lapsed into recess The world into which Christianity was bom was the world of Hel-lenized western Asiatic civilization Near its center the foremost exiam-ples of Hellenization were Syria in the North and Egypt in the South, with small Palestine right between the two and open to both, crossed by roads from both and subject to one or to the other for three ceoitu- 426 REViSTA TEOLOGiCA ries before it was conquered by the Romans who opened the gates still wider to influences from both The whole area, Syria, Palestine and Egypt, is ful! today of the remains of ancient Greek cities with their Hellenistic architecture The ruins, the inscriptions, the books produced, the thousands of papyrus letters and other documents, written in Greek prove how highly Hellenized this part of the world was And though limes are gone the spirit remains moulded with its history and culture For Hellenism proved to be an inspiration alike to Christianity and to islam As a matter of fact, as a factor in the history of culture the Greek spirit was not simply of supreme importance; it was unique What, then, were the leading characteristic features of this Hellenistic world? For the sake of time i will touch briefly upon some of them The reference to all of them and "in extenso" would need a volume in the course of centuries Greek culture had Consolidated itself and had gradually become a tradition Uniting the East with the West Alexander’s conquests prepared the ground for its annexation of prac-tically the whole world, and though necessarily it underwent some modificati  in the procese, it stamped its own character upon all the new monarchies which appeared after Alexander’s death Of course, politi-cally distinct, these monarchies were also often at war with one another Nevertheless inasmuch as they all shared the spiritual inheritance which the Greeks had won, they were connected by an inner, substantial bond of unity Therefore, all knowledge of man and things, however acquired, was cast into the classical mould Even for the Romans, who ultimately became the heirs to Alexander’s conquests, there was no exception from this rule Vergii was the imitator of Homer; Cicero ac-cepted Demosthenes as the standard of perfection; Seneca formulated his philosophy upon that of the Stoics in every aspect of Science, lite-rature and art, Rome was the pupil of Greece More than a century before the Jewish revolt under the Maccabees (B C 175—142), Hellenism was seriously threatened by the fierbe Celtic hordes who in B C 278 invaded Macedonia and Thrace and then set-tled in Galatia (Asia Minor) terrorizing the neighbouring nations until they were eventually subjected by the Romans at the end of the 2nd century B C Nevertheless, this threat had its positive side because it promoted the solidarity of the Hellenistic world against the disimtegrat-ing power of that savage race The degree and the extent of this solidarity is illustrated in the history of the remote "upper provinces" of Bactria and Sogdiana Although they had revolted against Antiochus Theos and placed kings of their own upon their respective thrones, the new monarchs bore Greek names, issued Greek coins, and regarded themselves successors to Alexander if Hellenism could thus defend itself in such remote areas, it is evident that its strength was undisputed at home on the Meditarranean indeed, when f e the city of Rhodes was destroyed by an earthquake in B C 227, humainitarian and financial aid came in from every direction for the restoration of that great commer-cial and cultural center The cohesion of the Hellenistic world was founded upon its linguistic, religious and commercial unity STUDii si ARTiCOLE 427 Up until the establishment of the Greek Commonweaith of the independent city-states by king Philip ii of Macedonia -and his great son Alexander, Hellenism built itself up on the constitutions of these local small States in which social order was enforced by statutory laws regu-lating the rights, obligations and relations of all citizens of various clas-ses, free, settlers, and slaves alike Within this system, the practice of state religion was obligatory and enforced by the priests But with the dawn of the Hellenistic period new conditions forced themselves in and so things changed: ainti-monanchical nule gave way to monarchical; politica! and social organizations broke up under the disintegrating powers of the times in the numerous newly-founded cities throughout that vast arca cutside mainland Greece, traditional structures were done away with and with them also the clear-cut distinctions between citizens and imigranta The life of the people was no longer regulated by anoient polity and statutory laws but by the personal wiil of the monarch The day of the republica was gone with the wind and that of absolute monarchy forced itself in Such a drastic change in fact proved to be of a tremendous aid to Hellenism because absolute monarchy was bound up with its very genius Alexander’s campaigns had thus prepared the way for the real conquest of the world by Hellenism Rcaching its climax in Athens in the age of Perie ies the Greek classical culture has no rivale Masterpieces like those of Phidias, Praxi-teles, Plato, Aristotle, Sophocles, and others are still unsurpassed to the present day in originality, depth of thought, and perfection But with the great expamsion of Hellenism and the total change in the structures of social life, it seemed that such genius which flourished within the confines of a city-state, ran the risk to be diluted in the empire How-ever it did not it is true that classical culture lost its former sublime purity as it made itself available to the masses of the "barbarians" Basically it remained Hellenic, but it was enriched by Oriental contri-butions Leveling is always downword, to the standard of the masses Serving practicai purposes in daily life classical culture gained universal aeceptance, contributing thus to the education of the "barbarians", and to the obliteration of the border-line between Greek and "barbarian" To this end the greatest contributing factor was the Greek language in the form called "koine" or common, i e spoken by all peoples, Greeks and "barbarians" alike it is the language which still forms the fundamental terminology in philosophy, art and Science Greek is admittedly the richest and s tron gest, the most beautiful and flexible, the most subtile and delicate organ in all the repertory of human speech With Plato and Demosthenes and Aristotle, the Attic dialect had already become the most popular one throughout mainland Greece, the Aegaean islands and Asia Minor But with Alexander’s conquests it naturally took on many local variations giving rise to a new form of popular speech which became the common heritage of the mixed races of Asia and Egypt, as well as the outward and visible sign of the unity of Helle-nism The old distinction between the language of the educated and the vernacular gradually diminished And it was the everyday speech of 428 REViSTA TEOLOGiCA the people which prevailed and gathered strength till it became the common speech of the whole empire Thus "the spread of Greek neu-tralized the confusion of Babei" in those days, to speak Greek was to be a Citizen of the world The Greek language pulled the people out of the narrow ditch of nationalism and placed into their hands the key to all knowledge conveyed by the masterpieces of literature National barriers, social rank, religion, and culture no longer separated men and women The life of great mul ti tub es received a new outlook with new aspirations A fresh impulse and a new zest were given to everybody as he could meet on the broad basis of humanity and of a common civili -zation The unity of mankind in which, as Cicero said (De finibus, iii, 63)> a man on account of the mere fact that he is a man will not appear to be an lalien in the presence of another man, was a fact Even the Jews marked in history by their strong nationalistic feelings, not only those tiving in the Hellenistic diaspora, but also those living in Pale-stine and Jerusalem itself, spoke Greek and felt themselves obliged to translate into this language the Hebrew Old Testament, probably from a Hebrew text transcribed in Greek letters And it was exactly due to the strong Hellenistic influence in Palestine that the Maccabean revolt broke out in B C 175—142 Hellenism's greatest contribution lies in its accentuation of perso-nality Formerly a man was judged according to the clase or rank pro-vided by the political system of the city^state Now, in the federation of the new Hellenistic world the standard of value was altered Human rights were openly recognized and respected and the principie to determine the worth of a Citizen by his social position, regardiess of what he was in himself, was gone Universalism went hand in hand with individualism to the extent that Eratosthenes (in Strabo, i ), rejecting the division of mankind into masters and slaves, stressed that all should be-judged and distinguished according to virtute and wickedness alone in the city-state every man was considored a public servant responsible for the welfare of the city to the extent that he left his private affairs largely in the hands of the women and the slaves of the family Now, in the large world federation, government business was handled by the few and so the masses turned their main attention to private interests at home This situation allotted women an important dignity and status, an ambition for professional or business careers, even far from the native town, in one of the metropolitan centers By the side of great leaders or alone wc see women who, through intrigue, crime, flirtation and keenness of mind, gain immense political influence and power We suffioe to mention Berenice, Cleopatra the Great, several Seleucid Queens, Herodias, Ze-novia, and others All in all, what counts henceforth is the individual, regardiess of race or sex, his qualities of mind and his capacity Even Alexander’s successes were regarded as due to his personality Conscious of his own personality, i e of his own value and place as a free and self-respecting Citizen of a free state, Hellenistic main had the air of one looking the whole world in the face, Religiously, Hellenism was marked by freedom and tolerance to- STUDii si ARTiCOLE 429 wards all persons and races The traditional worship of the Olympian gods was already declining long before Christianity brought it to an end in the 4th centuiry of our era Already in the 6th century B C , the Homeric world of noble heroes and proud knights was fading away with the ap-pearence of a new spirit in Greek religion The cults of Demeter, wor-shiped in the Eleusinian mysteries, the orgiastic rites of Dionysus, and the later Orphic religion, offered to the average man the hope of a bles-scd immortality unknown to Homer At the same time, the development of philosophy from Xenophanes of Colophon (6th century) to Aristopha-nes (4th century) intensified the mystical and rationalistic attacks a-gainst it, at least in the minds of the intellectuals, like that of Aristotle who dismissed popular beliefs as fables And while public worship of the Homeric gods was still flourishing, a number of Oriental cults forced their way in, the more so since some of them were identified with Greek ones as early as Herodotus, f e Melkart of Tyre was called Hera-oles, Amon was called Zeus, Ashtarte was called Aphrodite, etc , As state religion was gone with the city-state, in the world federation everyone was free to join various associations which brought him into contact with new cults New forme of religion and worship spread rapidly and diverse philosophical currents and mystical sects found their way through the corporate life of each comrnunity, contributing to the hu-man knowledge or happiness and taking their place in civilization Greek theology and ritual had, more or less, much in common with those of other nations Clouds of itinerant orators, founders of religions, con-jurers and others crossed land and sea to make proselytes and recruite adherents The rapid rise and fall of kingdoms and rulers after Alexander’s death created a sense of insecurity, a feeling that blind chance (tyche) ordained human affairs and ruled the destinies of the world it was indeed, a restless, agitated age in the numerous philosophical and sectarian schools of the Hellenistic period every imaginable attitude toward beliefs and religions was represented: from rationalistic unbe-lief and contempt of worship, to "fundamentalistic" acceptance of traditionali faith and ritual As the successors of Alexander strove for power, so did experts of secret doctrines and mysteries, ethical preachers of popular philosophy, as well as charlatens of every kind Generally speaking, Philosophy in Hellenistic Greece had lost much of its former originality and vigor: it was less creative reflection than evaluation; less thought than literature Philosophy became now mostly exegesis of received doctrines: it dealt more with tradition than with brea-king through And philosophers in the Hellenistic era had become pro-fessors For the question of what was in itself true was confused with the question of what Masters in past times had said Cri-tique of the views and of the traditions of various schools superseded the duty of discovering the truth, and the literary expression of a doctrine became more important than the doctrine itself The comparison of systems, schools, and thinkers of the past preoccupied the minds of the intellectuals it is true, on the positive side this tendency helped to spread past philosophy over a wider area and induct it as a part of ge 430 REViSTA TEOLOGiCA neral education Sect rival led sect in an effort to win scholars, studenta and adherents The result was that the ordinary life of Hellenism was saturated with philosophical ideas which were mixed together in the average mind into a syncretistic dogmatism im short, man was help-less Yet it could be a mistake to minimize the importance of the heri-tage left to humanity by the Hellenic period For although it failed to produce works of genius such as those of the past, which represent the Greek spirit at its purest, it nevertheless was marked by a vigorous intel-lectual activity which did not restrict itself to the malntenance of the texte of past authors and to writing scholia on them The truth is that in the practicai systems of the Stoics, the Epicureans and the Sceptice, modem world has found perhaps a still valuable inheritance as in the metaphysics of Plato and the encyclopaedic learning of Aristotle The difference is that Hellenistic philosophers, by devoting themselves to ethical instead of to metaphysical studies, attained a degree of publi-city and importance such as their past colleagues had never enjoyed At the same time, conscious of their mission they set themselves to carry it out Wherever they lived, intellectuals were like leaven, and the society around them was like a dough They were out to provide the people with a philosophy of life Plato and Aristotle had taught the Greeks in the past how to carry out the duties of citizenship But the Hellenistic individual was no longer a Citizen in the platonic or aristo-teleian sense within the narrow confines of the city-state He needed a new scheme of life suited to his new world citizenship Discussions around this problem gave rise to conflicting schools of thought, all of which had the individualistic ethical end in view They differed only as to the means by which this was to be achieved The three leading philo-sophical sects in this respect were the Stoics, the Epicureans and the Sceptics As time runs out, i wiil give here only a brief sketch of their doctrine The Stoic school was founded by Zeno, an emigrant to Athens from Citium in Cyprus, about B C 320 The school took its name from the (poikile) Stoa where Zeno lectured He was succeeded by Cleanthes whom St Paul quots in his Areopagus speech, and afterwards by Chry-slppus of Soli who developed the system and adapted it to the temper of the times The Stoics offered the most acceptable Solutions to the problem how to overcome the dualism of Plato and Aristotle, as well as to the practicai problem how to attain the peace of mind which was the goal set by the ethical teaching of most philosophical schools For the Stoics the goal of philosophy is wisdom (sophia) defined as the knowledge of divine and human things and their causes Wisdom then is subdivided into Logic, Natural Science (Physics), and Ethics Logic is the study of Logos as both word and reason which dumb animals lack, but men share it with the gods The human Logos is identical with the cosmic logos which forms matter into natural objects With respect to phy-sics the Stoics advanced beyond the Platonic and Aristoteleian dualism between God and the world God, for them, is material and existed STUDii si ARTiCOLE 431 from etemity in the primeval fire out of which he created the world in the world itself God functions as its mind and soul, being the cosmic logos through his inumerable seminal logoi (logoi spermatikoi) or powers (dynameis) Since God is immanent in the world, reality is one, an organism in which body and soul are inseparable As a practicai philo-sophy the Stoic’s real concern was with man’s moral conduct To this end they put forward two main propositions: 1) that virtue consista in living according to nature or Logos (reason); 2) that all things and events have been predetermined by the Logos, i e they take place according to the divine order Starting from the fundamental principie that the supreme god consists in conforming to nature and the Logos, the Stoics emphasized that man’s happiniess is utterly connected with virtuous conduct Therefore, metphysics has no place in ethics What really counts is the practicai ideal figure of the wise man (sophos), as prescri-bed by Socrates, comprising in himself all virtue, free from emotions and passions Contemporary with Zeno and his Stoa was Epicurus of Samos (B C 342—270), who ailso established his school in Athens As a young man he was impressed by the atomism of Democretos of Abdera (4th century B C ) and the impassiveness (ataraxia) of Pyrrho Epicurus recognized only two disciplines in philosophy: physics and ethics To the latter he subordinated metaphysics which he viewed from a materialistic point of view in his ethical teaching he followed Aristippus of Cyrene (died ca 360) whose conception of life was completely hedonistic, with virtue ais the capacity to enjoi it Nevertheless, in contrast to Aristippus, Epicurus did not connect pleasure with the senses, but rather with the practice of virtue which results in freedom from bodily pain and want and in mental tranquillity in the midst of misfortunes in his effort to achieve this state Epicurus abstained from public life and cultivated private friendship The study of nature is important as leading to man’s freedom from superstition, while leaming, culture, power and social ]ife contribuie nothing to human happiness A reaction against the disputes of the rival philosophical schools was expressed by the Sceptics, whose school was founded by Pyrrho of Elis and whose teaching is mainly known through his pupil Tirnor of Phlius The Sceptics agreed with the Stoics and the Epicureans in attaching supreme value to impassiveness (ataraxia), but differed from both as to the means of achieving it According to them, man knows nothing, in reality, about the nature of externai things and for this reason the only way to be happy is to maitain perfect neutrality of mind and abstain from conferrmg value judgements Self-sufficiency of the individual, therefore, and total indifference to externai happenings is the ideal goal of the Sceptics Looking at the world of Hellenism with all its peculiarities and cha-nacteristics, we come to admit that the conquests of Alexander and the rule of his successors were less significant politically than oulturally, in the history of this part of the world Politically, the transition from the Persian to the Greek rule did not affect the life of the people long 432 REViSTA TEOLOG CA used to foreign rule An additional foreign ruler did not make the dif-ference Some of the Persian satraps were even kept in Office by Alexander until he found Greek substitutes What really made the difference in this world upheaval was that the Greeks felt themselves charged with the expansion of their civilization, the highest one that the world has evcr known The idea behind Alexander’s great campaign was to hellenize the peoples of Asia and thus transform them into friends We should never forget that the mandate given to Philip, his father, by the federation of the soverign city-states at Corinth in B C 337 and which was transferred to Alexander after Philip’ s assassination a year later, was to extinguish the threat of the Persian Empire which had und ert акта three campaigns against Greece from B C 492—479 A pupil of Aristotle, this great Macedonian Greek was accompanied in his campaign by Greek scholars and artists, geographers, botanists, historians, ethnographers, and others it is unfortunate that the mass of this important material collected by them has been lost, except the botanica! information of Theophrastus it was thus inevitable that the Greek culture should make a great impression upon all populations reached by Alexander’s armies The long dream of Greek thinkers to spread Greek culture and paedeia abroad and make the "barbarians" share in their intellectual treasures, finally came true And "occasione data  they set themselves to hellenize the Oekumene or to "oecuimerrize" Hellenism Greece’s gift became available to all peoples of all times in the course of history, never the name of a particular people acquired such a worlwide, universal sig-nificance "Hellen" is the name of a people who alone breaks the limits of its national locality and becomes internationali From now on, "Hellen" is every man, everywhere who in spirit and soul identifies himself with the spirit and soul of ancient Greece Therefore, in this supranational cultural sense, "Hellenes" are no longer regarded those according to the flesh, but those who share in and live by the high hu-manitarian values of Greek civilization, regardiess of racial descent or national origin in the same capacity, "barbarians" are from now on regarded all those who have no share in Greek civilization, even those of Greek descent according to the flesh At the same time, absolute monarchy and Despotism, as well as the sudden acquisition of wealth led to demoralizing of the masses who had small or no appreciation for art or learning interchange of populations resulted not only in the interchange of ideas and beliefs, but of habits and customs and manners, as well Corruption, indolence, sensual life and idlessness were exchanged for the old industrious and virtuous way of life Marriage was devaluated, divorces were increased and almost every vice was unrestrained: immorality, peiderastia, infanticide, avarice, cruelty, suicide, indeceny in public places, etc , and above all the pre-valance of slavery connected with cruel mutilaton of slaves for paltry offences, almost comparable to the African slavery abuses of 18th century Europe and 19th century America All in all, as a modern scholar put it, "in its manifold variety and emotional complexity, in the con-trasts between pomp and simplicity, sentimentalism and selfishness, STUDii si ARTiCOLE 433 puritanism and licentiousiness, romanticism and realism, education and propaganda, science and superstition, Hellenistic life is strangely modem, we almost could say "American" — even though the world was then empty of machines and fulil of slaves" (R H Pfeifer, History of New Testament Times, N Y -Evanston 1949, p 101) This was the world in which Jesus Christ was bom and in which the new religion bearing his name developed putting gradually an end to all ancient pagan religions of the area ELENiSMUL LA iNCEPUTUL EREi CREsTiNE Crestinismul apare in perimetrul civilizatiei vest-asiatice unde Siria si Egiptul sunt centre importante ale elenismului Spiritul elen ramane imprimat in istoria si cultura acestei zone, dovedindu-se o sursa de inspiratie pentru crestinism Cultura greaca dobandeste in timp statut traditional, cel mai important factor al acestui proces fiind limba greaca in forma sa comuna numita ,,koine" Accentuarea personalitatii este majora contributie a elenismului prin recunoasterea deschisa a drepturilor umane, universalismul evoluand in stransa legatura cu individualismul Din punct de vedere religios, elenismul este marcat de libertate si toleranta fata de toate persoanele si rasele, de aceea, incepand cu secolul Vi i Hr , un nou spirit in religia greaca umbreste cultul olimpian traditional Pierzand din vigoarea si originalitatea primara, filosofia devine o exegeza a doctrinei receptate, inclinata mai curand spre etica decat spre metafizica Asupra eticii, cele trei secte filosofice importante ale vremii au viziuni diferite, etica fiind o componenta a intelepciunii (sophia) pentru stoici, una dintre cele doua ramuri ale filosofiei pentru epicurieni si calea spre indiferenta fata de lumea inconjuratoare pentru sceptici Visul ganditorilor greci de raspandire a culturii grecesti peste granite devine realitate odata cu marea campanie a lui Alexandru in Asia Helen este numele poporului care renunta la nationalitate pentru a fi international, iar viata in elenism dovedeste prin aceasta o perpetua modernitate (D H ) 28 — Revista Teologici CUPRiNS: T TEOCTiST, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane: La ceas aniversar, cuvant omagial inalt Prea Sfintitului Dr ANTONiE PLaMaDEALa, Arhiepiscop al Sibiului si Mitropolit al Transilvaniei, Crisanei si Maramuresului, membru de onoare al Academiei Romane, cu prilejul implinirii a 70 de ani de viata 3 PAUL BRUSANOWSKi, Licentiat in Teologie: i Coordonate biografice ale Mitropolitului ANTONiE al Ardealului ii Bibliografie selectiva 7 t NESTOR, Mitropolitul Olteniei: Despre viata si nevointele de Dumnezeu iubitorului Petru Movila, arhiepiscop si mitropolit al Kievului si a toata Ucraina 61 t Dr NiCOLAE CORNEANU, Mitropolitul Banatului: Sens"l si intrebuintarea cuvantului "secta*1 in limbajul religios 86 Prof Dr PANTELEiMON RODOPOULOS, Metropolitan of Tyroloe and Serention: The Ecclesiastical Organisation of Macedonia during the Palaeologan Period 95 Bishop KALLiSTOS OF DiOKLEiA: An icon of Human Freedom 103 t LAURENtiU al Caransebesului: Valente ale misterului cultic in Sfanta Liturghie 110 Dr D CHRiSTOPH KLEiN, Episcopul Bisericii Evanghelice C A din Romania: Magii de la Rasarit 123 Pr Prof Dr DUMiTRU ABRUDAN: "Cantarea Cantarilor" — iu- bire, puritate, frumusete, poezie 130 Rev Dr A M ALLCHiN; Thomas Rattray: The Eucharist and Unity 144 Arhid Drd DUMiTRU ViSARiON BaLtAT: Marturisirea de credinta si Enciclica mitropolitului Marcu Eugenicul al Efesului si importanta lor dogmatico-simbolica 162 Pr Prof Dr iON BRiA: "Theology for Theology" or Theology for Unity, Renewal and Mission? 184 Rev Dr CARNEGiE S CALiAN: Beyond icon and Pulpit: Theolo- gizing without Boundaries 193 Pr NiCOLAE DURA: Misiunea conciliatoare a propovaduirii 208 Arhid Prof Dr iOAN N FLOCA: Diaspora Ortodoxa si organizarea ei canonica, problema pe agenda Sfantului si Marelui Sinod 218 Pr Drd VASiLE GRaJDiAN: Estetic si liturgic in cantarea biseri- ceasca ortodoxa 237 28* 436 REViSTA TEOLOGiCA Pr univ Dr ViCTOR V GRECU: Contributii la istoria literaturii romane 247 Protopresbyter THOMAS НОРКО; The Narrow Way of Orthodoxy 258 Pr Lect iO AN MiRCEA iELCiU: Pocainta — taina si lucrare per- manenta de suflet dupa parintii duhovnicesti 267 Pr Prof Dr AUREL JiVi: inceputurile vietii bisericesti la romanii ortodocsi din America 282 Dr HANS KLEiN: Das Gottesbild im Corpus Paulmum und unser Reden von Gott 295 Rev Dr D J LANE: Episkopos, Presbyteros, Diakonos: Language, Theology and Practice 305 Lector iOAN MARis: Antonie Plamadeala: "Trei ceasuri in iad" — alegorie si parabola a totalitarismului 317 Pr Prof Dr VASiLE MiHOC: Aspecte ale spiritualitatii comunitatii mateiene in lumina textelor si a trasaturilor specifice primei Evanghelii 322 Pr Prof iLiE MOLDO VAN: Originea si semnificatia religios-mo- rala a apelativului "Dumnezeu" in limba romana 343 Diacon Lector Dr DORiN OANCEA: Unitatea si multiplicitatea sa- crului in religia vechilor greci 361 Pr Prof Dr MiRCEA PACURARiU: Marturii documentare privitoare la "diaspora" romaneasca din Statele Unite la inceputul secolului al XX-lea 383 Prof Dr HERMANN P1TTERS: Doua poeme morale ale Sf Grigo- rie Teologul publicate in 1555 de Valentin Wagner la Brasov 395 Pr Prof Dr SEBASTiAN sEBU: Din activitatea invatatoreasca a Mitropolitului Dr Antonie Plamadeala 400 Arhid Prof Dr CONSTANTiN VOiCU: Sfantul loan Damaschin, aparator al sfintelor icoane 412 Prof CHRiSTOS SP VOULGARiS: Hellenism and the Dawn of the Christian Era 425